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من : "عملا بحديث النبي المصطفى صلى الله عليه وسلم
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 المقدمة

بأنّها  عموما تعرفالتعريفات لمصطلح الفلسفة الإسلامية وأساليب استخدامه، و  تختلف    

 ورؤيةتلك الفلسفة المنبثقة عن الشريعة الإسلامية، أوأنها تلك الفلسفة التي تقدّم تصوراً كاملًا 

إلا أنّ  وفق مبادئ الدين الإسلامي،  حول ما يتعلق بالكون والحياة والخلق والخالق

الاستخدام الأكثر شيوعاً هو ما يشمل الأعمال والتصورات الفلسفية التي تشمل إطار الثقافة 

العربية الإسلامية والحضارة الإسلامية، وترتبط الفلسفة بالحقائق الدينيّة والنصوص الشرعية 

مصطلح  الإسلامية كما تُعتبر الفلسفة في الإسلام بمثابة حكمة، ويذهب البعض الى اعتبار

الفلسفة يوناني الأصل ولكنه اندمج بالفكر العربي الإسلامي مؤخراً، وتتفاوت تعريفاتها لدى 

فلاسفة المسلمين، وتعتبر بمثابة تصوّر كوني وبحث عميق في الطبيعة المحيطة والحياة، 

كري ومن أهم علوم الفلسفة علم الكلام وأصول الفقه وعلوم اللغة، عتبر علم الكلام التيار الف

الأول في الفلسفة الإسلامية القائم على النصوص الشرعية ما بين أدلة قرآنية وسنة نبوية 

شريفة وأساليب منطقية لغوية سعياً لبناء أساليب احتجاجية للوقوف في من يحاول التشكيك 

ن بالإسلام وحقائقه، ولا بد من التنويه إلى أنّ الفلاسفة المسلمين قد تبنّوا بعض ما يتوافق م

الفلسفة اليونانية مع الإسلامية حيث كان المرجع الأول لهم التصورات الأرسطية والأفلوطينية 

، كما يُستخدم مصطلح الفلسفة الإسلامية للإشارة إلى الأفكار الفلسفيّة المعتمدة على 

النصوص الدينيّة في الإسلام للتعبير عن الأفكار حول الكون وطبيعة الخلق والحياة، ويمكن 

لك أن يُستخدم بصورة أشمل ليضمّ كل التصورات الفلسفية والأعمال الفكرية التي أُنتجت كذ
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في ظل الثقافة الإسلامية والحضارة التي أنتجتها الدولة العربية في كافة أقطارها، وذلك دون 

ربطها بالعلوم الشرعيّة، ويمكن أن يسبب هذا لبساً لدى البعض في التفرقة بين الفلاسفة 

 .ين وبين غير المسلمين الذين عاشوا في ظل الحضارة الإسلاميّة المسلم

فلقد بدأ البحث في المواضيع الفلسفية المتعلّقة بالرؤية الشاملة للحياة، والبحث           

حول الحقيقة مع بدايات الحضارة الإسلاميّة، وقد عرف المسلمون علم الكلام الذي يُعدّ بذرة 

في مرحلة مبكّرة، وقد اعتمد في الأساس على استخدام الأساليب تيار الفلسفة الإسلامية 

اللغويّة والمنطقية مستمدة من القرآن والسنة، لمواجهة المشككين في الإسلام وثوابته، ثم 

تطوّر الفكر الفلسفي ووصل لذروته في القرن التاسع الهجري بعد اطلاع المسلمين على 

من الفلاسفة الذين اختلفوا في منهجهم وبحثهم عن الفلسفة اليونانية القديمة، وظهر جيل 

علماء الكلام، فانتقلوا من دراسة النصوص المكتوبة إلى مرحلة إثبات الحقائق بالأدلة 

العقليّة، وقد بلغت الأعمال الفلسفيّة الإسلامية ذروتها عند كل من ابن رشد في الأندلس، 

تجارب، وقد سبقه كل من الكندي الذي الذي تمسّك بتحكيم العقل بناء على المشاهدات وال

لُقّب بالمعلم الأول، والفارابي الذي أسّس مدرسة فكرية كاملة مستمدّة أصولها من أفكار 

 .أرسطو

 كتب المسلمين بعض درس اما تاريخيا فالفعل الفلسفي داخل البيئة العربية انبثق بعد ما    

 منهم نفر اندفع وقد.المأمون العباسي الخليفةزمـن  العربية إلى نقلت أن بعد اليونان الفلاسفة

 التي والنبوات الإلهيات في اليونانية هؤلاء بنظريات فتأثّر الفلسفة، طريق في الخوض إلى
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 يؤولونها وحاولوا تفسيرها وأخذوا اعتنقوها، عقيـدتهم الإسلامية، بل أصـول مـع تمامـاً  تتعارض

 بين والتوفيق الجمع محاولة في واشتغلوا المعقولات،نتـائج الفكر البشري لإدراك  أنّهـا اعلى

 وجاءت أخرى، جهة من الإسلامية العقيدة وبين مـن جهة اليونان الفلاسفة أسلافهم آراء

 .قضاياها من بكثير واعتقادهم اليونانية، قبـولهم للفلسفة تظهـر الفكريـة جهودهم

هذا من الناحية التاريخية والمفاهمية بالنسبة للفلسفة الاسلامية، اما في ما يخص موضوع  

بحثنا الذي هو الفلسفة الاسلامية بين الدراسات الاستشراقية والدراسات العربية المعاصرة، 

فالفلسفة الاسلامية وكغيرها من اشكال التراث الانساني كانت محل بحث وتمحيص 

لفة ولقضاياها الشائكة ولعل الاستشراق كمنهج بحث والمستشرقون كمهتمين لمواضيعها المخت

بالتراث الاسلامي، لم يفوتو فرصة الانعكاف على دراسة الموروث الفكري لبلاد الشرق، نظرا 

لارتباطه الكبير في نظرهم بالموروث الغربي القديم من جهة، ونظرا لتأثيره المحتمل في 

ربية في زمن ما، واعتقادهم انه كان السبب الرئيس في الاشعاع ازدهار وتطور الحضارة الع

الحضاري لبلاد الشرق خاصة في ضل الخلافتين العباسية والاموية، فلقد كانت جل الكتابات 

وهل  الفلسفةالاستشراقية تحاول تجيب عن سؤال واحد على الارجح يتعلق بمدى اصالة هاته 

هل كان بمقدور الرجل الشرقي الكتابة نسقيا والتفكير  يمكن نسبها جينيا لبلاد الشرق، بمعنى

فلسفيا بالحدة ذاتها التي عرفها الرجل الغربي، فلقد اتجهوا الى مختلف مجالات الفلسفة 

وغيرها، وحاولوا ربطها بطريقة او بأخرى الاسلامية بدءا بعلم الكلام والتصوف واصول الفقه 

ث عنه في المتمن بحول الله تعالى، اما عن بالموروث الغربي، وهذا ماسنسهب في الحدي
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الشق الثاني للبحث والمتمثل في الدراسات العربي المعاصرة للفلسفة الاسلامية، فسنحاول من 

خلاله عرض اهم المشاريع الفكرية التي عرفتها الساحة العربية على اختلاف توجهاتها 

لمنهجية، محاولين اظهار مدى الفكرية الايدولوجية، وعلى تضارب اسسها المذهبية وحتى ا

فهمهم للنصوص الفلسفية التاريخية لكبار الفلاسفة على غرار الكندي والفرابي وابن سينا وابن 

رشد اضافة الى تعليقاتهم على مختلف القضايا التي عرفها الفكر الكلامي عموما، اضافة 

داخل البيت العربي الى محاولة معرفة مدى اسهامهم الفكري في اعادة بعث النص الفلسفي 

من جديد، وما مدى نجاعة تلك المشاريع التي نظروا لها، خاصة من حيث الاصالة الفلسفية 

 .والروح العلمية

من الاهمية الكبرى داخل الحضارة العربية بالقدر  له ن بصددهان هذا العمل الذي نح   

لشساعته من حيث  الذي لا يمكن لصفحاته المعدودة فك شفراته وادراك مكنونانه، نظرا

المحتوى العلمي، وتعقيده من حيث العلاقة بين نصوصه التاريخية التي عادة ما كانت  

سئلة الجوهرية ولذا فسنحاول ان نطرح بعض الا الطرح الايدولوجي المحرك الاساس لها،

فك شفراته، خاصة بالنسبة للشق الاول من البحث والمتعلق على  التي نراها قادرة 

بالاستشراق، هذا الموضوع الذي اثار الكثير من التساؤلات خاصة ماتعلق منها بالهدف منه، 

والدافع الاساس وراءه، وهل الغرب حقا بحاحة الى معرفة الشرق؟ وهل اتسمت الدراسات 

غلبت عليها النزعة الايدولوجية المقزمة لكل  الاستشراقية بالروح العلمية والموضوعية ؟ ام

نفس الاسئلة يمكننا طرحها للشق الثاني من البحث، هل يمكننا رؤية الذات ماهو سامي ؟ 
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العربية متجلية في كتابات المفكرين العرب عموما ام انها لا تعدو كونها تكرار وتقليد للآخر؟ 

المفكرين العرب، عموما هذه بعض  وهنا الاشارة للمناهج العلمية المستمعلة من طرف

الاسئلة التي سنحاول الاجابة عليها خلال البحث والتي يمكن اعتبارها تمهيدية للإشكالية 

ها سواء كانت ضوء الدراسات الفكرية التي عرفت لى الفلسفة الاسلامية عما موقع   :الكبرى 

و أي منها وفقت في  ات ؟ الدراس تلكسمت تذا اا ا؟ بمعربية معاصرة  استشراقية غربية او

وكيف ؟  نقل العلمي الدقيق للمورث الفلسفي العربيالقراءة الصحيحة للفلسفة الاسلامية و ال

  ؟داخل المحيط العربي  على فهم الفلسفة اليوم تلك القراءات  اثرت 

على الاشكالية المحورية للبحث، والأسئلة المتفرعة عنها قسمنا البحث الى ومن اجل الاجابة 

 : اربعة فصول 

بوادر التفكير  تناولنا في الفصل الاول الابعاد الفكرية والتاريخية للفلسفة الاسلامية من خلال

لدى العرب صدر الاسلام  ثم الترجمة وتبلور الفكر الفلسفي وصولا الى  القران الكريم 

 .سنة النبوية  واشكاليات الفهم وال

النشأة بعلم الكلام فنعرض فيه الفلسفة الاسلامية وقضاياها الكبرى  بداية اما الفصل الثاني 

والمغرب  المشرقبين الفلسفة المشائية ، ثم مبحث التصوف ،  فأصول الفقه ووالتطور

.كمبحث أخير في هذا الفصل   

هو الجزء الاساسي والجوهري في بحثنا باعتباره  والرابع  الثالث ين في ما يكون الفصل 

عرض مختلف القراءات الاستشراقية والعربية المعاصرة  يعالج الاشكالية الاساسية من خلال

للفلسفة الاسلامية ، فالفصل الاول اختص بدراسة اهم القراءات الاستشراقية للفلسفة 
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ة الفرنسية والانجليزية والألمانية الاسلامية وذلك من خلال ابرز المدارس الاستشراقية خاص

بينما الفصل الرابع والأخير خصصناه لمختلف المشاريع الفكرية العربية التي درست  

  . الفلسفة الاسلامية

الاهمية الكبرى التي يكتسيها باعتباره اما عن اسباب اختيارنا للموضوع  فيعود بالأساس الى 

تكويني العلمي ومشاريعي البحثية، ضف الى ذلك يعالج العديد من النقاط المهمة في مجال 

يمنحننا الفرصة للوقوف على مدى اصالة وجدية مختلف الاعمال العلمية التي شملت 

 .موضوع الفلسفة الاسلامية باعتبارها مجال تخصصنا

سبة للدراسات السابقة  فلم نقف على بحث خاص بهذه الجزئية، وهذا العنوان الواسع ، بالن 

عليه هو قراءات عامة وردت في ثناياها بعض القراءات لبعض المستشرقين او ما عثرنا 

قراءة في التراث : " المفكرين العرب للفسفة الاسلامية نذكر على سبيل المثال بحث بعنوان 

للباحث عبد الحليم بلواهم ، وهي رسالة ماجستير " العربي الاسلامي، حسين مروة نموذجا 

 .7002ة نوقشت بجامعة قسنطينة سن
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 :الإسلام  صدر بوادر التفكير الفلسفي لدى العرب

  :تمهيد

الحقيقةةالاالىلةة لانةةلالااالااليوةة الاحيةةىاالا وعةةللابابفةةةلاىو اةةالابةة لوالارلاىب ل ةة للالا  ةةىلاي ةة ل لا 
اليوة الاالفلبةلالانةىلا ةن لا ةالاعييىيةالا ىلاأبوةا   فالاال ولوفلاوةىا لا ةلالااوة  لاهةىل لااىلا ةلالا

ي عةالااالا و قةللاالي ة لا حض ليالا ش الااليو ييالا  ف  رلاى لة لاالا هةيالاال ةلالانعلي نة لاوة بق لال
للفةةةةل لا ةةةةلالانةةةةنالاال  ةةةة الاللايفةةةة ىالاعىيةةةةةلاضةةةةل لا ةةةةالالااوةةةة  ي  ال ةةةةالاالفلبيةةةةالاابفةةةة رلاىاالاا لا
لا.لاالح ق للااىلالؤيالاويهليالا قي ا

         :لام في صدر الاس الحياة الفكرية للعرب

أيةلالملايوةب لاللفةل لاأالا ني  لاشبةلاإ   علاعللالال ىلاال الويالاىال ؤلايالاللوعللاالإولا لالالالالالا
 لقة لااوة ي لاااة ب ملاالفقلةلالاولة لا ح ىية رلاأشةف لنملالالولوولاا لالل وعيللاول ىالا لالا  نلي  ملاي ا

ع ةة لالةةملا الةىلاأاةةىال ملا ةةالاشةةلا لا ةةالالاىأ  ة ل ملاالشةةفبيالاىاههةة ملاال   اىلةةالاىااةب ملاال شةة ىلار
إضةة  الاالةة لالالارلا بييةةالاولةة لاالبوةة االا ةةلالاالاةةل لاع يةةرلاالحةةىالارلاىاللقةة  ارلاالحع ةةارلا ةةلالاحةةيا

ل ةةنالااو  ةة ىالاالاةة بفلاالىهةةولالاال وةة أيلالاوةةالاال   ةةالالارلأ عةة لالأوةةلى لاال ب شةةللا ةةلالاوةةل لاا
ى لاىالفةةل لاىلاع ةة لايشةةيللاالش لوةة  يلالابقىلةةةلا ةةلالاىهةةفلاال يةة"لاالةةن لانةةىلا ةةىنللاالوفةةالاالولوةةولار
ىالحعةملاب حعة ملاال  نية ررلاىأيةةلايألة لاولةي ملاالواةلالاىالابةفلالاب ي ملا لالااو ب للااةىا لاالأشةي  ر

ىنةةىلا ةة لا  ةةفلابةة لع يللاإلةة لاالقةةىالاب يةةةلالةةملايعةةالاللفةةل لاحةةشلا ةةالاالولوةةوالالاا هةةالا ةةلالاشةةعل  لالا1"
لااليوقلالاع ىضىعلابحة لا  ةي  رلاىأوةلى لا فل ةالالةةلاع يةالاولية لا    لةالا ةلالاالبحة لا ةلالا  نية ر
ىأوةةب  لاالشةةةىانللاال ا لوةةارلا ةةةل ف ملا ةةلالانلةةة لاأالاالفقةةةالاالفلبةةلالاللاييشةةةللاإلةة لاالأشةةةي  لايشةةةلالا
و  الاىش  لارلابالانن لاالبف لاإل لاأع للا الانل لاب لقىالابف نلاننالاالفقالاوالانةنالااليةىعلا ةالا

أ ةة لا"لاال وعيةةللاىنةةىلا ةة لاي ةة  لاويةة لاهةة و يالااح ةة لاالق ضةةلالاأبةةىلاالق وةةملا ةةلالاع  بةةةلاابقةة رلاالأ ةةملا
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ملاي ةةيح ملااشلاشةةين لا يةةةرلاىللانيةة لااةةبف ملاللفي يةةالابةةةرلاللاأولةةملاأحةة لا ةةالاهةة يملاولةةملاالولوةةوالا لةة
ىنةةىلاالةةلأ لاالةةن لاي هةةل لااعلةة لالا1"الفةةل لاشةة للابةةةلاإللاأبةة لايىوةةفلايفقةةى لابةةالاإوةةح  لاالعيةة  

لولوةةةةوالا قةةةة لاال ةةةةفلابفضةةةة ملاوةةةةب لاوةةةة ملاالشةةةة أ الاولي ةةةة لاأيضةةةة لاإلةةةة لاابيفةةةةالاالبينةةةةالا ةةةةؤلالالاا
هةةفبالاال ةةلالاعةة الايفةةيلإلا ي ةة لاالإيوةة الاالفلبةةلالاىوةةفيةلاال ألا يةةالالل ياقةةالاالفلبيةةالاىالشةةلىفلاال

رلال لحةة الابح ةة لاوةةالا ةةىاالاالعةةالاىلااوةةب  لاالفةةيلإال وةة  للال ةةى يللاوةةبالاالفةةيلإلاالعةةليمرلاىع ةةلالاا
اوة قلاللا انةملايعةىالالاب و ب للالولالاالإبالاىالأةيملانةىلاال ةىل لاالا هة   لاالأىالاىالأو وةلالالةةلا ةلا

هةةة و لاالي لوةةةلالاعةةة الا ةةة  الا وةةة الالانةةةنالاالاةةةل لاالوعةةةل لاالةةةن لاا  ةةةةلا.لفقةةةاوةةةب لا ةةةلالا   ةةةالاا
ىعيةةلنملا ةةالاال و شةةلايالاال  لبهةةيالا"لاىعىلةة لاوةة يل"لااليوةةرلالييةة الا"لاولةة لاعةةلاللل و شةةلايالا

ب لفقةالاالوةلا لارلاىعة الاب   بةالاالافةالاالقةى لال  نيةالاىابيفةالاال ق  ةالاالفلبيةالاو ى ة لا ةلالاضةةالا
يملاالفيهةةل لاالهةةلاعلاالةةن لا شةة   لا ةةفلاال يةة  لاالأاةةلىرلاىنةةىلا ةة لا  وةة لا ليةة لا ةةلالانلةة لاال قوةة

للفقالاالبشل لاالن لا فالا الاالفقالاالفلبةلالاوة  لارلاأ لاأنيةلالا ل بةالا ةالاالفقةالاا لةلالاأىلاا ل لا
لا.لاالن لا ىنل لاالول لاالألبلا

 لااالاالفةةةل لالةةةملايعىيةةةىالاانةةةالاع ةةة  لاىلولةةةمرلاىاي ةةة لاعلبةةةرلاولةةةي ملاالبةةة اىالاىالوةةةب لا ةةةلالانلةةةلا"لالالا
يةة رلالاىال يةارلاىانا ة لا  شةةىق لااليةةلااليوةةى لاالبشةليالا ةةلالااوةب  لاال عىق اىالاالةة لا فل ةالاشةةلا لا  ق  شةىق

أ ةة لااو بةة للاابيفةةالالالالالا2"ىبةة  لاالاليقةةالاىاوةةلاللاالى ةةى رلا لي ةة لايوةة لىالاويةةةلاانةةالاالع ةة  لااةةبل ملا
 يوية  لاابةالاالة ىالا ةالااةلاالالارلاىالشة ف الاولة لاالفلةملاال ي لاالفلبلالاو  نلاوالاإو ة الاالفقةا

الفي يةةالابةةة لفلملاىالولوةةوالا ةةةلالا ةةة نلي  ملالاوةةةالالايةةةلىلاأي ةة لاهةةةل رلاالفةةل لا  لاال ةةباوةةةللاولضةةةلا
ولا  م ةلاأوب  لاا ل الاوةالاابيفة  ملاال يوةيالاىيل ف ة لاابةالاالة ىالاإلة لاحعةملابفة لاىنلالابلأيلاىا 

ىالوب لا لالانل لااالا فليملاالفلةملاع ة لااة  ي  لا ةالالا"لاالب اىالاوالا   لوالاالهي والاالفل يالاىعيلن 
ىولة لايوةبالاو لاي ة لا ةلالا.لاالاالهةي نفلااي ة لا ع ةللا ةلالاال هة لىعية لااة لااة  ي لاا.لا  لالاالهي نف

الع ةةلالاىالقلةةالاىالحضةة لالاىلاال ةةلفلا عةةىالايوةةبالاالهةةي نفلا ةةلالاال ةةى الاىالع ةةلالالأيةةةلاا ةةللانانةة لاوةةالا
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 ف ش ملاايهةل رلاالة لا ة ىلا لاال فة لإلا ةالاال ةلفلا ةلالاا هةيالااليوة الاىنةلالاالفلةىملاىالهةي نفلا
 لالاي  لا ي  لاال فلةيملاىلاىال ه للاعيللاال    يالاى الا شى لابوعل ةلاال لاالفلملا  الايش لا لالاالقللا

الن لانىلاهي ولالالوق االاالهي نفلا لالاانالاالب ىرلاى الاع  لاا  ي  رلاىلب لا الااللحلةالا ةلالاالبةةلا
ىاو بللا  لااللي  لابح الابأ ا لاىالابالاىلاالقيةلىاالا.لاال لاالأ ه للاال و بحلالاش الاالهي نفلاعل  

 لقةة لاعةة الاالفةةل لالا1."ملاىاوةة ىرلا ي ةة لاالحضةة لاىالبهةةلالاىالعى ةةالال ةة لاع ةةللاو لاي ةة لاهةة للاالوةةلا
ابةةةالاالإوةةةلاملاولةةة لا ل ةةة رلا  و ى ةةةالا ةةةالاحةةةشلاالحضةةة لالاىاللاةةةلالاا هةةةالا ي ةةة لاياةةة لا هةةة  للا

 ي ة لاالحىاضةللاالفلبيةالا"لاالفيلإرلا   لاايفع لاول لااليقةالاا هة ل ملاب لحضة لارلاال  ة ىلالال ةملا
لاالارلاهةيف  لاىي ةةنأىلا ة لايوة ي ملابوةع الاال ةة الاولة لاعةلاللا عةةالاىال  ييةالاىالاة نفلا ةةلالاالح ة 

بل  لارلاال اىملاةةةةةةلا لالاشالا ي نلالاالحيةلالاىعو وةيالاالشة مرلاي ة لاأىلا  لايفلفلا.لاىو الا لالاالي الا
حضلالاي ف اىالاال   لالا ي هلىالابشفى لاةةةةةةلاي هلىالاب لول لاىاللىملاىالأحبة لإلاىاة لااوة ا وىالا

إللاأي ملالةملالارالاللوعلاضللاالفلبيىلعملا ف الالانن لاالحىلالا2"لنل لاأالايق بوىارلاىاالاي ولعىالاىيوعلىا
يالحةةىالا لةة لاالأوةةنلالاالولوةةويالاالعبةةلىلاال الىحةةالا ةةلالا عةةللانارلاالحضةة لارلاال ةةلالاا هةةلىالا ف ةة لا

أىلاإشةع ليالاهةلاعلاالايةللالارأىلاإشةع ليالاال فل ةالاوية لااليىية الارول لاعلاللاوؤاالاالأهالاىالى ى 
ىوةةلارلا قةة لاأىلاح ةة لا شةةعلالاالاةةلا لا ةةالاالألةةملا ةةلالاالوعةةللاال ي لارىالشةللاويةة لاالحضةة لالاالو لوةةيا

عةة يىالابفيةة يالاعةةالاالبفةة لاوةةالانعةةنالا ىاضةةيفلا لةةملاي ي ىلىنةة لاىلةةملايحةة ىالاالبلنيةةالاولي ةة لاأىلا قةة يملا
الةةن لا ةةىا لاولةةلالا ةةلالاع  بةةةلا ةة لي لاالفةةل لا ةةلالاالوةةلاملالايل هةةةلارلالعةةملااالانةةنالاالاةةل حلةةىللال ةة 
 هةة للا  ةةملا ةةلالا فل ةةالا ةة لي لالاال  لةةالاالفلبيةةالاالق ي ةةالاىالقهةة لاال ةة نللالاىالوةةلا لا"لايف بةةللا

الوةةلاملاى ةةلالا فل ةةالاالشةةلىفلاىالحةةىاالاال ةةلالاع يةةرلا وةةياللاولةة لاالفةةل لاويةة لاش ةةىللاالوةةلاملا
 ي ةةةة لاى ةةةةلالاا   ل ةةةة لا ةةةةلىالا  ليايةةةةالالب ةةةة لاليشوةةةةللاب ةةةة لاال ةةةةؤل لا ةةةةلالاال ةةةةىال لاال  ليايةةةةالاال فلى ةةةةالا

الا ةةلالا  نلي  ةة لاا هةلاع يةةرلاالحعةملاىال  ةةالا ةىنللاالفقليةةالاالفلبيةةالا لقةة لالا3"لاالية  لاال    ىلةالابةةيا
ب و ب لنةةة لا شةةة لعالابةةةيالا ا لةةةفلاابقةةة رلاال    ةةةفلال ل ةةةالاأالابفةةة لاأ  لةةةالاالفهةةةللالاال  ةةة الارلا
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ال  نللالاشعلرلا ل ف لال ىلاالفل لا  للاالإولامرلاابف لابفة لاأالاأالنة لاالة يالاال  ية لاى ةالاأبةلنلا
أ ةة لاالحعةةملاال  نليةةالا فةة  الا ةة لا ضةة ي  لاالشةةفللا"لاايهةةللاأاةة  لاش ل ةة لاأىلا شلى ةة :لا"نةةن لاالأ  ةة ا

لفلبةةةلالا ين  ةةة لاأي ةةة لا ةةة  رلاولةةة لاشةةةعالااةةة الالاللا   ةةة ىنلاشةةةاللاالبيةةةرلاالىاحةةة لا ةةةالاالقهةةةي الاا
الشةةفليالاأىلا ةةالاال فلقةة رلاال شةة ىلارلا و قةةللاإلةة لاالحةة لاالولوةةولالااليوةةقلارلاللا قةة ملاأ يةة لابلنةة الا

ال ةةىرلااليةة لا"لاوقلةةلالاىللاحلةةىالا ياقيةةالاي اةةنلاولةة لاوةةبيالاال  ةة الاحعةةملاال ةةالاابةةالاالفبةة لاالق نةةالا
ىالأيةةلالابةةيالاالعةةليملاىالبايةةارلابةةيالااللانةةلالاىال حةةلىمرلاىبةة ل ىرلايي  ةةلالاعةةالايوةة ى لابةةيالاالوقيةةللا

نالاع يرلاالحية الااهةيلالاوة بلالا لةملايحةل لاولي ة لاشة  علاأىلايحةل لاولة لا  لةةلا ةل لا لا شلا رلاىا 
:لااللةةنالاع يةةالاالحيةة ارلا  بةة الا ةةلالاوةةبيل  لاعةةالاشةةلا لاىاالب ةة لا ةة لااوةة افررلاىلةةنارلاالحيةة الا ةةلا لا

ةةةةلالىلنة لا ة لاحوةالاال ةالاب ةىرلاأىلاحوةالاببقة  رلاإنالاأشةل لاالا ةلالاىلةىلاالا ةلالاةةةةةةلاالي ة الاةةةةةلاال ةلأالاة
أيوقرلاعالا  ل رلاىاا حملاال ا اللاىلىلانلعررلاىح   لا الا ح لا الااليو  لاابالاأالايوى  لاعةالا

  لاع ارلاللاي  فلا ى  لا  الاأىلاإح ة ملا ةلالا لا قلارلاأىلا شو لا الاا الا    رلا يح ي رلاىلملا اش
حيةة الا  فيةة لااللةةنالاويةة نملاللا ا لةةفلاع يةةلالاوي ةة لالةة ىلانةةن لانةةلالا لوةةو  ملا ةةلالااللالا1"وةة حالاا ةة الا

  للةةنالانةةلالاع يةةالاالحيةة الاىاا حةة ملاال اةة اللا ةةالالاراليىيةة الاىلاأبيقةةىللاا هةةالاىنةةلالا الىبةةالاىبقةةىا
أ الاالحهىالاولي  لاأاىىلا ش نللاالوي  لاىالوفلالا الاأ الاالحهىالاول لا  لايلية رلاأ ة لا ةلالا ة لا

ل لا ي ةة لا  يةةفلااليةة  لاولةة لاااةة لافلاياةة لاالحيةة الا ةةلالا ىنلنةة لاالويةة  لاىل ةة لاي  يةةالاح  يةةالايشةة 
 ةةلالا ةة ىىلا ةةالا ةة ايللاأىلا   يةةالا لةة لاالي  يةةالالارابقةة   ملاال    ويةةارلانةةن لاالي  يةةالانةةلالاال ةةىر

 ة لأحلىلاب لإيوة الاأالايقة حملاأعىالنة لاىيحة  لاالاليقةالاال ةلالايلية لاأالالار   املالي لاني  لاب يالال  
ح   ةةةلاى ةة ال لاوةةالاوةة ح  رلاالةةىع لالةةالاييوفةةةلا ةةلالايي ةةلالاب ةة لاحي  ةةةرلا ةة  املاللا  لةةةلايي يةةةرلاىا 

شلا رلاىع الاال الايلي لاأالايقىالالي لاأالاال لاال ىرلانىلاالوضيلالاالعبلىلاىالأ يالاالأوة  لالعةالا
يقةة لابشةةليارلالعةةالاإنالااو بليةة لاأالال ةةن لاالحعةةملاهةةيأالا لوةةويالاي ةة للابيةة لاالإشةة لالاإلةة لاأي ةة لا بقةة لا

ىأالالنا ةةةلاالةة لا لالاالاع يةةالاالحيةة ااالاللاحيةة الابفةة لانةةن لاالحيةة الاىاالااللةةن"آلا لالةةملاي بةةرلاليةة لاال ةةالا
يللااللناررلانلالاآلا لايب ي  لاىللايح ىالاإاي و لاببلن ارلاع  لا وة  لاإلة لاشةل لاالا ةلالا فةةلاىللاا
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أ  ةة الاال ةة نللالاىحع ةةةلاآلا لاوةة بلالا.........لاي  ةةةلاأالا لبةةلالاالةة وىالاأىلا عةةىالا ةةلالاعيةة لاوي ةة لا
  ةةةىلاللايةةة ا لا ةةةلالاوةةةل لاال شةةةعلالاىللاي ةةةلىىلالإي ةةة  لاالحةةةالاىللاي  ةةة لايووةةةةلاليةةة  لالاببةةة يالاىللا
لالا1"ي ةة  الا ةةالايا لوةةةلاحةةلالاىبلنيةةارلاىللاييشةةللاعةةالانلةة لا ةةلالايشةةل لا   فةةالاإلةة لاالعةةىالاىالإيوةة الا

 يةةللاي  ةةفلاولةة لاعيةة  لاالولوةةوالاوةةالاالفقةةالاالفلبةةلالاىايفةة املاال ةةنان لاالولوةةويالاىنةنالا ةة لا فةةالاالع
  ةة لا ة  الابةةةلااليحةالاالفةةل لا ةلالانةنالاال  ةة الاللايفة ىالاأالايعةةىالاااةلارلا عةةللاأىلالار ةلالاال  نليةا

االاعالاعلاملاللول رلاىعالا في لاللف ةمرلا لي ة لالا:لا"ى ض رلايىللاا لايهحلا ي  لا  لاا لةلاال  حشلا
أ رلاىاةىالاالةىارلاىوةالا شة ىلالاى ف ىيةارلاىوةالااةىالاال وعةللانىلاوالااىالا علالاىوةالاا   ة  لاللا

ى لاوالاالع  رلاىحع يالاال  يلالاولةملاالىارلاىنية  الاال  لة لا ةلالاولةملاال ة يلارلاح ة لاا   فةرلا  ة للا
عالاشلا لاللفل لاإي  لانىلاب ي يالاىال   الاىع يةلاال  مرلاىليورلانية  لالاى.لا ل لاالوعللاوي لاآالنم

 يارلاىاي ةة لانةةىلاأالايهةةلفلاىن ةةةلاالةة لاالعةةلامرلاىالةةة لاىللااوةة ف ف يةة الاأىلا ع بةة الاىللاإ  لةةالا عةةللا
     يةةلاال فة يلالاالوة لر....ل ةنلايةىملاالاهة مرلااىحةيالاي ة حلاولة لالأ لابنةلرلاأىلايحة ىالاببفيةللا

 ة لايل وةةلا ةالالا2لا".ى ي  الاوليةلااللو شلااي  لرلا ملاليقية  لاولة لايووةةرلاىلي لوةةلااحة الا ةالاىلة  لا
ىالو  لالاول لاال     لاىاو ة الاالفقةالابوضةالاالفقليالاالو لولالاالح  شلانىلا ن ةلابق لالاعلاملا

ا  لاعةةةلالإ ع ييةةالااا لةةالاىا  لةةالاالوعةةللاىال   ةةفلاب لقةة لالاولةة لاالالةةىالاالاىيلةةالاال ةةلالا  يحةةةلاابفةة  لا
 ا لوالاالشةىانللاال حياةالابةةرلااضة  الالاالة لاالاةلاعلاولة لاع ة لاالوة بقيالا ةلالاو ليةالا ىاهةليالا

لالا لالااش لالاال لااو  لاليالاالوعلرلاىنةىلاوبللاوي  لاب هالحلاال  يلالاوالاالأىالاىال  ل لاوالاال  ي
 ان ة لا  لفقةالاالفلبةلالاللااة لالالةةلاولة لا ع بة الاىللالا(ال  حشلا)لال ىلاالفل لاحوبةلالاالأ ن لاالشيئ

إ  لةةالاللوعةةلرلاىح ةة لاىاالاحهةةالال ةةملاشةةلا لا ةةالاالفلةةملا  ةةىلاب حةة لاالب انةةالاىالل  ةة الالعيةةللالا
نةةنالاالحعةةملا.لال ةةةلالةةاىل يقلةةةلاى ىاالاليوق قةة لاللاإوةة  لاليالاىعيةةللاا بةةالالل يويةةنرلاىلةةي لانيةة  لاا ع ييةة

لالا ةة الالل ةة  شلالاي ةة  لا يةةةلاالع يةةللا ةةالاال ح  ةةالاولةة لاالفقةةالاالفلبةةلالالعةةملااالاهةة حبةلااةة لاالق وةة
ىابفة لااة لاليعةىالالايعىالااال لاال لاال ف  الا فلاال  ي لاال بلالاىالش ول لا ةالاالقليحةالاالفلبيةار
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 لاال ةةةؤلايالاللوعةةةللايف قةةة لااعلةةةلالاحةةةيالاال  يةةة لاالشةةة ول لاب ل وةةة ىىلانا ةةةةلالل  يةةة لاال ةةة  للارلا ةةة
اليوة يلالااالاالوةب لاالةةلني لاالةن لا فةالاالو قةة  لاالوة ن لاوةةالانةن لاالحقبةالاال  ليايةةالاالىنة لا ةةالا

 قةةةة لاع يةةةةرلال لةةةة لااليةةةة ملا شةةةةعلا   رلا"لاالوعةةةةل لانةةةةىلاعيةةةة  لاال ةةةة ىيالالاىالإي ةةةة  البةةةة اعلاالفقلةةةةلالا
 بةارلاىعةالاىشىاعل  رلاىا لاع الاللقىملاو الا لن لاىىا ب رلاع يلالا حىالابيةي ملاىبةيالاال ة ليفلاىالع 

 ةة لااليةة لااالاااىلةةةلانةةىلااالا ةةالاعيةةللاال فقةةىالا هةةىللاالةةىلانلةة لاالفهةةللا ةةالاع بةةةلاى ةةالا ةةؤلويالا
ى ةةةة ىييالاى  ةةةة وييالاى ةةةةالاايةةةة  لاايهةةةةل ىالاالةةةة لا ةةةة ىيالااحةةةةىاالاايةةةة   ملاولةةةة لاالاةةةةارلاىانالاعيةةةة لا

ب  لالا  يي لا  لايقىلةرلا لالاو ني لالالايعىالا ليالاولة لاوة ملاى ةى لاال ة ليفلا ةلالاو  نيالااالاي  لالا
ىلب  لاالوب لااللني لانىلاعي  لا ح ىلالا   الا لالاا ب رلااالاللفةل لاابةالاالوةلاملا 1"لانل لاالف  لا

ا هةةةالاىاالاال لاوةة رلاال  ليايةةالالل ةةةلا لايةةة بنلا ةةالاهةة يملا وعيةةلنمرلالا فل ةةالااىلاا لا عةةللاحقيقةةلا
الفلبةةةلالا عةةة  لا يف  ةةةارلاوةةةىا لا ةةة  فل لا ي ةةة لاببينةةةالاالفةةةل لاابةةةالاالوةةةلاملااىلا ةةة لايفةةةلفلاب لفهةةةللا

ابف لا ةلالاضةالالاال وة  لاالوة ن لابة الااىلاح  لا ل لاال لالا ؤل لال لحلالاه للاالولامرلالاال  نللار
رلاىابةالانا لالا ة لاالة لاوية نملا فل ةالا لوةويالااليو   لاول لااليىي الا فلاب  لاوهللاال ل  ةالاىنةى

لاب لشةعالاالةن لاول  ةةلاال ةملاال ف هةلالااليو   لايعىالا الاعيللاال يا لاالح ي لاوالا   الا عل لا
ي عةالاالشةة لالاالة لايقاةالا   ةالاىنةلالاالع وةة  لاب لة لاالاةل لاال قلي يةالا ةةلالالارلاىنية ىالوة بقالاللفةل 

انالاع الايؤانلاول لاال ؤلايالاالفةل لااي ةملايف  ة ىالاالة لاحة لا"لا  اىالاال ىلى لاالشفبلالاللفل رلا
االاحةة الا ةةلالابفةة لاالأحةة ييالا ىالاال قةةالا يةةةلاللاعبيةةللاولةة لاالوةة  علا ةةلالا ةة ىيالاال ةة لي رلا ةةنل لا
 للالالاحةةة ا لاال   ةةةارلاىا   ن  ةةة لاى اةةةىالاال ةةةلا لايحةةةىالا ةةةالاعيةةةللاشةةة لا ىالاالىهةةةفلاال  ةةة

لالا2"لاالفقللالاالعليقلالا لالا   والاال ول يالااهح  لاالقل االايف لا الاال ىللاال  ليايالااللنيويالا

ولةة لاال ةةلا لاالفلبةةلالالاال شةة أليالةة ىلااعلةة لاال و شةةلايالالا  ةة علاي ةة  لايلقةة لااللانةةنالاالاةةل لالالا
 ةالاحةى لاالو شةلا لااىلا  ل ةنىالالاااض  الاال لابف لاال وعةليالاالفةل لاالةنيالاىل ىلالاىالإولا لار

الاا لالاىلعةاة لايلة   لاالوةناللاللهةيفلاالىالاالةن لاللا لباةةلاا لاهةلةلاب ةنالاال ةللالا لالا  الوةةرلا
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ويةةة  لاال ةةة اي لالانةةةالا ةةةالاوةةةنللاللهةةةيفلاال ةةة يلا لالا لةةة لااليابةةةالاالفلبيةةةالاال ةةةلالالةةةملا علةةةفلالايووةةة  
ال  ليايةارلاىنةىلاال قهةى لالاىي  ةالاعييىي  ة لارن لا يةة ةلالاع ة لاوةالا ةلا لانةلالاىال  حي لا ةلالا ة 

 ةةالااىليةة لااالاا لاحعةةملايالةة لاولةة لاال ةةلا لاالفلبةةلالانةةىلا ةة نلرلالأيةةةلاوةةيعىالاوةةالا  ةةالابةةةلا ةةالا
لا(لاال ةي  )ىاالاآلية رلا لاوة ةلاوة  الا ة لا عةىالا ةالاا ل ةةلا(الالاال لاوة رلاال  ليايةالاال ة  الا)  الا
انالاا  لضةةةي لااب فةةة   لاوةةةالاالينوةةةالا ةةة لا ةةةالاشةةة يةلااالايهةةةف لا ةةةالا   ىليةةةالاالقةةة ل رلانةةةنالالاىنةةةنا

الي ىلى يةةةةالاىنةةةةىلا ةةةة لايو قةةةة  لاابفةةةة لاوةةةةىا لا ةةةةلالاالقةةةةلا ارلاالو شةةةةلاايالااىلاح ةةةة لا لةةةة لاالفلبيةةةةالا
 لالالالالالالالالالالا.ال يوى الاول لا يىال  

 :  تبلور الفكر الفلسفي لدى العربو  الترجمة

ال ل  ةة رلالل ل  ةةالا ىللا فةة الا ةةلالايشةة الاالولوةةوالاالإوةةلا يالا لقةة لااوةة و  لاال وةةل ىالا ةةالالاعةة الالا 
ش ةلرلا.لا ةالاالفلةىملااليىي ييةالاوةالاالية لاالوةلي ييا ىالشلى لاول لاال ل   رلاال لالاىهةلرلاإلةي م

 ةلالاالفهةليالاالأ ةى لاىالفب وةلالاىلةملايعةالا ىللاالفهةللا نن لاال ل   رلابف لاالو ىح رلاالإولا يا
رلا ة ل فلىفلاوةالاالفهللاالفب ولالاع الاوهةللاال ل  ةالاالنانةل ال ل  الاإللاأاالأ ى لاعبيلًالا لالا

لاالاأي ملاع يىلا    ةيالابح  يةالاال أةىللاى ة حلاالبلة االاى ة  يالاال ىلةالاال  ية الا ةلالاحةيالا  ةالاال ىيي
 الإ ة لالاىالحعةملاىعةلق لا  ة  لاللاة لاى ل  ةالاع ة لاالعي ية  لاحةيالا ةل  الوة  ي  ا ل لابةالاينية لا

الا ةةةالاال يهةةةىللاىيشةةةارلاحلعةةةالاال ل  ةةةالا ةةةالاا ةةة لا  ليايةةة لا بةةة أرلا ةةةفلالارىالاةةة لاإلةةة لاالفلبيةةةا
ال ق  ةالاىالولي الاع يىالاع  لانعلي لاحلقالاال ه ارلاىوةالااةليق ملاوبةلرلا"لالااليىي ييالاإل لاالولي ييا

اليىي ييةةةةةالاالةةةةة لاالفةةةةةل رلاىبيشةةةةة ا ملااوةةةةة ا علاال وةةةةةل ىالااالايقوةةةةةىالاولي ةةةةة لاىاوةةةةة ا ورلاالفقليةةةةةالا
ال  ةل  يالا ةلالانةنالاالفهةللاأ  ة الا ىش ةلرلاأوة   لابفة لا1" ا لوةاالولا يالااالا  انلا ىااةفلا

 ةةةلالاالاةةة لاىالأاةةةلا لاىآ ةةة للالاوةةةل يى لاالةةةلأ لاوييةةةلالاأىلااللوةةةفيلالاالةةةن لا ةةةل ملاآ ةةة للا ةةة لييى 
ىيقةةة الااالاابةةةالاال قوةةةفرلانةةةىلااىالا ةةةالا ةةةل ملاع ةةة لاال ياةةة لا"لا.اإلةةة لاالوةةةلي ييلاألوةةةاىلاال ياقيةةةا

ىيبحة لا ةلالا"لاالمقوولا "لاى فةنىلااليةةلا ل  ةالاالع ة لاال ياقيةالاع ة  لالااللوالالابة  للاال يهةىلر
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" تحليووا القيووا  " ىيبحةة لا ةلالاالقضة ي لاال هةة يقيارلاع ة  لا"لالاالعبوارة" الأ ية  لاالف ليةارلاع ةة  لا
ىيبح لا لالاأشع لةرلاع ة لا فةنىلااليةةلا ل  ةالاع ة  لاايوة عى لارلالول ليةى لاالوةىل رلاالةن لا فلةةلا

 ةالاالو لوةيالالاكليلوة ودمةوة حع ية راض  الاال لا ل  ةالالا1."  الالاللع  لااللوايالا لالاال يا 
ولةة لااو بةة للاوهةةللاال ةة  ىالانةةىلا"لاىان نةةلرلاحلعةةالاال ل  ةةالا ةةلالاوهةةللاال ةة  ىا.لاإلةة لاالفلبيةةا

إنلاإيةةةةلاأوةةة لا ةةةلالابأةةة ا لالالانلةةة رلاعةةة الاال  ةةة علاولةةة لالل ل  ةةةالاولةةة لاالف ةةةىمرالفهةةةللاالةةةننبلالا
 ىيةلاوليةةرلاىالةفع  وةملاىانة  الايحية لابةالا237نةةرلا712وةيالا بي  الحكمة الحع الاأى   لوا

 -229نةةةرلا762-191)لا ل يةةن لاالشةة يللاحيةةيالابةةالاإوةةح لا ةةلالاالو ةةلالاالىاافةةالابةةيالاوةةيالالايحيوو 

ىعةة الاحيةةيالاأشةة للا  ةةل ملالل ؤلوةة رلااليىي ييةةالاإلةة لاالوةةلي ييالاىالفلبيةةالا ىالا يةة نعرلا لار(لام223
لاى الاالأوة   لاال ةلالال فةرلا ةلا.لاع الاابيةلاإوح  لابالاحييالاىابالاأايةلاحبيلإلابالاالحوا ىعنل 

 اشلابةالاىوبة لاال وةيحلابةالاوبة (لا الةفلاالقةلالاال  وةفلاال ةيلا  )ال ل  الايحي لابةالاالبالية لا  ا

 رلاىنىلاالن لاع الا و وً الاللويلوىفلاالعي  (اليهفلاالأىالا الاالقلالاال  وف)لاي و الاالح هلا

ليةةةلايل ةةفلاالوضةةالا ةةلالا ل  ةةالاع ةة  لااللبىبيةةالا  ال يوةةى لاإلةة (لاإ ىلى يةة )ىاةة لا ةةل ملالألوةةاىرلاىا 

 ىعةنل لال ةفلااوةملااوةا لابةالالىاة لاالبفلبعةلارلاىاة .لاألواىلاىع الاا لاىضةفةلاأ لةىايالاالإوةعي ل 

 ولة لا يلةىىا ع الاابيبً لاى يلوىً  لاى يني نيًة لا فلى ةً لا ةل ملاشةلى لاالإوةعي للاالأ لى يوةلالاىيىحية 

لألوةاىرلاىلةةلالوة لالا ةلالاالوةل لابةيالا للكوو  والفسواد ىلةلاشلى لا ننيةا.لالألواى كتاب الطبيعة
ى ةةةلالاالقةةةلالاالف شةةةللا.لاالةةةيو لاال ف هةةةل لفقةةةارلاىلةةةةلابحةةةى لا ةةةلالاالشةةةو  لاشةةةبي الابفلةةةمالةةةلى لاىا

ىالويلوةةةىفلا(لام912نةةةةر329 ى لالا ةةة)ال ةةةيلا  رلاش ةةةلرلاأوةةة   لا  ةةةالاأبةةةلالابشةةةللا  ةةة لاالقيةةة نلالا
ى ل يةةن لاأبةةلالا(لام974 نةةةر361لاى لالا ةة) تهووبيب الاقوولا  اليهةةلايلالايحيةة لابةةالاوةة  لاهةة ح 

ىع يةةرلا مدرسووة الرَا ووا ىاة لاش ةلرلا ةةلالانةنالاالفهةةللا(.م917نةةةرلا331ىلة لا)الايةللابةالاالا ةة للا
العل اييةةةالاالق ي ةةةالاىي   ةةةىالاب ل لاوةةة رلا  ضةةةملاهةةة بنالاحةةةلاالاالةةةنيالاعةةة يىالايةةة ييىالاب ل ف قةةة ار

ى ةةةالاأشةةة للا.لاالأ لااىييةةةالاالوي  عىل يةةةالاال ح  ةةةا اللي ضةةةيالاىالولعيةةةالاىاللىحيةةةالاب لإضةةة  الاإلةةة 
لا.لف ية لا ةالاال ؤلوة رلااللي ضةيالاىالولعيةاىاة لا ةل ملاا ال  ةل  يالا ةلالا  لوةالااللنة لا  بةرلابةالااةلار
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ابةةالا ىاةة لاوةةلفلاال وةةل ىالاالولاوةةوالاالةةنيالا ةة  ىالاابةةالاوةةقلاالاع يبةة  الي لاالةةن لاعةة يىالايوةة ىية
ى ىل ية  لا أ  ة الابلى ة عىلا لاالوووةا نييا الي رلاى ي ىاليا لاى ي  عىل رلاىعةنل لاول ةىالا

وةقلاالاى ى ةةلا ىالاوةالاوةيلا يى  الا ةلالاال فة لي لاىع بةعوةىول ىالاوقلاالاوالاالي لا  لاع بةةلاويةةلاإ
لا12)يفقةى لااللنة ى لالا":رلاا  لااش للااليقلةالا ةلالانةنالاال ضة  للانةملا1ى   وةلاوالا عل لاح  لا ى ة

ىوبةةةة لا(لاه722)لاىيحةةةةلالاابةةةةالاالباليةةةة لا(لاه121)لاىبحشةةةةىعلاابةةةةالا ةةةةل ي لاحةةةةىاللالا(لاه137-
ىيىحيةة لابةةالا(لاه762)ىالح ةة  لابةةالا اةةللاحةةىاللالا(لاه772لا-ر)لاالوةة يفلابةةالاي و ةةالاالح هةةلالا

(لاه722لا-ر)لاىاوةةةةا لابةةةةالالىاةةةة لالا(ه762)يةةةةيالاابةةةةالااوةةةةح  لاىح(لاه713)لاحةةةةىاللالالا  وةةةةىيا
لا-ر)ىابةةىلابشةةللا  ةة لابةةالايةةىي لا(لاه792)لاىاوةةح  لابةةالاحيةةيالا(لاه722-رلا)ى  بيةةرلابةةالااةةلالا

لا-ر)ىيحةةةلالابةةةالاوةةة  لا(لاه331)لاى ةةةبالاالا ةةة لارلا(لاه332رلا-)ىوةةةي الابةةةالا  بةةةرلا(لاه372
لالالا2."(ه393لا-ر)ىويو لابالانلوالا(لالاه371

لاأ لااةةةىالاىاو بةةةلى لاأاةةةل لاالولاوةةةوالاإلةةةي ملالأيةةةةلا علةةةملاوةةةاولةةة لا لوةةةوالالافل ةةةىا ىعةةةنل لاةةةةةةةلالالالالالالا
الةةن لاعةة الا ةةلالا حةةىللالاىأ بةةرلاى ةةى لاالهةة يف ى اةةل لال ا لةةفلاأبف  نةة رلاالالةة لاالإل ةةلالايشليةةا

ىنةلالا ةالاأع ةللاال وة نالالاىبةلنالاولة لاى ةى لاالةيو لاىالى نة لالاالهلاو رلاالوعليالاال انلالاآينا ر
 فقي الا ااالاالوعللاالإولا لالاىال لالاأو لرلاالع يللا ةالاالحبةللابةيالاالوةل لاالعلا يةارلاىل ةنالالقيةرلا

العية  لاىالوة لابلالاىابةالا عةالا ةالالا ة  للابةة.لاىعة الا ة  يل لا ةي ملاعبيةلًا لوةو ةلا لحيبة لاعيةللا شةلىالا
يي ةةةة لايأةةةةنىلااعلةةةة لابلا.ى ةةةةالا اللا ةةةةلالا لع ةةةةملااالهةةةةى يلااالإشةةةةلاايلانىلاالينوةةةةالاوةةةةيي لاىعةةةةالاال يةةةة ل

ع ةةلالاال يةة شللاىال ةة الاالةة ييلالابيةةي ملا ةةالا  ةةالاىعيةةلنملا ةةالاانةةالا"لاال ةةؤلايالاوةةب لاال ل  ةةالاالةة لا
الع ةة  لا ةةةالاالي ةةةى لاىال وةةةيحييالا ةةالا  ةةةالاااةةةلىرلا قةةة لاأل ةةة نملانةةنالاالشةةة ب  لا ةةةلالاال ةةة الاالةةة لا
الاةةلاعلاولةة لاال ياةة لااليىيةة يلالاعةةلالايو لشةة ىالابةةةلا ةةلالا يشةةيملاالح ةة لاى ل يةة لاالبةةلانيالاح ةة لا

لىالاالالفلااللآاللاىنىلاالي ى لاىاليه لىلاانالاع الا فلى  لاوي ملا  قوىالاب ل ق  الاالعليقيةالايح ىلا

                                                           
1
 (بتصرف )  47تاريخ الفلسفة الإسلامية مرجع سابق ص هنري كوربان،انظر  
2
 020بيروت ص  0978آل ياسين جعفر، المدخل الى الفكر الفلسفي عند العرب، دار الاندلس للطباعة والتشر والتوزيع الطبعة الثالثة  
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نةؤل لا ى ة  للالا1."ال لالا لالا قة     لاال ياة لاع ة لالةىحشلااوة ا ا  ملالأوة لي لاالح ة  لاىال    لةا
لعملابف لاالو لاضة رلاىالي قة  ارلاال ةلالاى  ةالاأيضً لاب  لىايالاه ح لاالأ لااىييالاال ح  الا

 ةةةةالاالإو ةةةة  لا لاوةةةةوالاالإوةةةةلاملالا ةةةةالااةةةةلفلا لوةةةةاىلقةةةة لالا حةةةةىالاالإو ةةةة  لاب .لاوةةةةوال ةةةةن لاالول
إنلابشاهةةيالاألوةةاىلاالإل يةةالاال وةة ىل الا ةةالااليىيةة الاآل ةةالاالإو ةة  لابةة  لااىالاالفقةةالاال  وةةل لا

لعةةي ملاىضةةفىالا.لايقةة لىالاألوةةاىلاالفقلةةلالاإو  بًةة لابفل ةةةلاىوقلةةةلاىا  ةةلالًلالولوةةو ة إي ةةمرلاأهةةبحىا
لىايةةةة رلاىأوةةةة ايللااههةةةةيالاع يةةةةرلا ةةةةالاو ةةةةالا  لوةةةةالاالإوةةةةعي ليالاىالوةةةةلي الا حةةةةىالاوةةةةيل ة

حوةة لاأعلةة لاال الوةةيالال ةة لي لاالوعةةللالاإليةةةلاع ةة لاع يةةلالالةةملا عةةالا ةةالا  ليوةةة ال  ةة اليارلاىيبوةةبر
ىاشة ألىالابع بةةلاع يةلًالا الربوبيوة ىع ة   التفاحوة رلايةنعللا ي ة لاولة لاوةبيالاال  ة ارلاع ة  اليىية يلا

ىاةة ملا لاوةةوالا.لا ةةلالاالأاةةلا لاىالابيفيةة رلاىالوي وةةا الاع بةةةلوةةي  لاع ةة لاال ياةة رلاىعةةنل لاول ةةىلا
ىويةة   لا ىعةةالاال وةةل ىالا ةةلالا.لاالحعي ةةيالاأ لااةةىالاىألوةةاى الإوةةلاملاب ح ىلةةالاال  ةةفلابةةيالالأ 

لارىأايوةة ةلاىأهةةبحىالاأوةة  نالاىاةة الابةة و ملا ةةلالاال ولوةةف رالولوةةوالاى ةةلالاشةةلى لاألوةةاىلاى ياقةةة
بفةةة   لاعةةة يىالايةةة اليالاىشةةةلا لالل ةةةلا لالاىلوةةة ىالالأيووةةة ملااةةةليق  ملاالا هةةةالا ةةةلالاالع  بةةةالاالولوةةةويا

الإعليقةةةةلارلاىب ةةةةنالا قةةةة لاعةةةة الالل ل  ةةةةالاالوضةةةةالاالعبيةةةةللا ةةةةلالابلةةةةىلالاالوعةةةةللاالولوةةةةولالا ااةةةةالاالبينةةةةالا
لا.لاالإولا يا

 :القرءا  الكريم 

أالاالقةةل االاالعةةليملايةة وىالاإلةة لاال  ةةى لاىال ن ةةرلاىللالاىلاال    ةةفلاالألبةةلاعةة الاالةةلأ لاالوةة ن لالةة لالالا
ي يحلاللإيو الا لهةالاالإبة اعلاىالب عة للاالفقلةلارلا  ة لاهةف لاولة لاالفةل لااو شةع الا عةللايوةقلالا

الفلبيةةالاإللاأالابةةلنلا ااةةالالاىوةة الاالوعليةةا ااةةالااللااعبيةةللالا ىلفةةالانةةنالاالاةةل لالقةةلالالىا ةةلار لوةةولا
شةةةلالاال قلي يةةةالاالوةةة بقارلاىألوةةةرلا فةةة لملاال    ةةةفلاالفلبةةةلالااةةة لارلاوقليةةةالان نلةةةارلاعيةةةلرلا لةةة لاالي

حةةةيالا  لةةة لانلةةة لا ةةةلالا ا لةةةفلاالفلةةةىملاالابيفيةةةالالارال وعيةةةللاىالإبةةة اعلا ااةةةالاال    ةةةفلاالإوةةةلا لا
 ان ةةة لاى ةةة لا   وةةة رلاشةةةعلرلا و ةةةىملاالشةةة نلالاال يييةةةالاىلاىال ىايةةة لاالوعليةةةالاىالولوةةةويالاىالعلا يةةةارلا

                                                           
1
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رلاالوة  ىيالاوةىا لاع هالحلاأالة لاولة لاال شة أليالاولة لاالوعةللاالولوةولالا ةالاأهةح  لااللوة ل
يالاييالقىالا ةالاالع ة  لاال قة  لاب و بة ل لاالضة بالاالأو وةلالاىالن(لاأىلا ول الاي ى يالاىيهلاييا)

  ل   ةةالاالأىلةة لاىالأايةةلالانةةلالا  ةةملاال فيةة لاالحقيقةةلالا"لالال  لةةالاالقةةيملاىال فةة لفلاىالفلةةىملاالحي  يةةا
ل يالا عةةة الا  ةةةملاال وةةةلا1"يو ةةةملال ةةةنالاالع ةةة  رلاىلعةةةالاالو ةةةملا لنةةةىالابةةةي الاى ةةةى لاالشةةةا لاالةةةن 

للقةةل االاالعةةليملايةةة بفلا ةةالا هةةةىلارلاىاي وةة رلانا يةةالا ل ف ةةة لاالأىالانةةىلاالاةةةل لاال ةةىنل لالوعةةةلالا
ولااةةةالال ةةة لاب ل هةةة  للاال  ليايةةةالاىالوعليةةةالاالوةةة ن الا ةةةلالاب فيةةة لاايفةةة املاا لالارالةةةىحلالاأ لاالق اوةةةا

لا" ةةة ل في لاالحقيقةةةلا"لا.(هةةة بنالا)أىلا(لاوةةة  ىيا)لاوةةةىا لاع يةةةرلارالوةةة حالاالوعليةةةالا ةةةلالانلةةة لاالىاةةةر
لانةةن (لاالقل ايةةلالاب ليوةةبالالل وةةلم)لاال ةةؤ الاى ةةى الاحقيقيةة رلا حقيقةةالاال فيةة لاي فةةالا ةةالاى ةةى لانةةنالا

 ة لع يللا ةالاالية رلاالقل اييةالا هةالابية لا.لالا2لاال ل باالابحقيقةالاالى ةى لانةلالاحقيقةالاىاافيةالاحقيقيةا
القةل االاية وىالابابيف ةةلاالة لا"لاال لاال فل الاالحقارلاابفة لابفة لااالايو   ة لا   ة لا ية الاا هةالاىاالا

ل ولوةفلااالاالقةل االا وة لاحقة لاى ة لايةناالاية وىالاا لنةةلاالة لاال وعيةللابفقلةةلاىالة لا ح ىلةالاالىهةىالاا
الةةة لاحقةةة ن لاااةةةلىلاوةةةالااليةةة لاالةةةنى لاىالقلةةة رلانةةةىلانالا  يشةةةيللااليةةةةلا ةةةالاآيةةة رلااشلا ةةةلالااليةةة  لا

{لااالا لالانلة لا ية رلالقةىملايفقلةىالا}لاىالل لاىالو   لاى  بيي   رلايو في لانن لاالفب لارلاىيحىن لا
االا ةةلالانلةة لالةةنعلىلال ةةالا}لا:لاع ةة لايوةة فةلايقةةىالا(لا621)لااليفةة ملالا{علىالالقةةىملايةةنقلا}لا(لا4)اللوةة لا

ا لال ةةالااهةةأ لال ةة لايلقةة لااليةةةرلاىاو ةةالا(لالا73)لا لا{لاعةة الالةةةلاالةة لااىلاالقةة لاالوةة فلاىنةةىلاشةة ي لا
ىال لةةةلالا ةةةالااةةةلاالا ا لةةةفلااليةةة رلالالالا3" قةةةالاب وةةة ةلالاح ضةةةلا يةةةةلاوقلةةةةلاى وعيةةةل رلا لةةةملايعةةةالا

ىلأالاالقةةةل االا وةةةىالالليةةة  لا"لانةةةىلاالةةة وىالاالهةةةليحالاالةةة لااو ةةة الاالفقةةةالالاالقلا ييةةةالاالةةةىال الانيةةة ر
  يف رلاىلاولة لالاااة لافلاحشةىش ملا ةالاالفقةالاىالقة لالاولة لاال وعيةلرلاعة الا يةةلا ة لاي  ةةلاللقلة لا
ليوةة حلالل ىوشةةةارلاىعةةة الا يةةةةلا ةةة لاي  ةةةةلاللفقةةةالاليةةةنوالالل ياةةة لاىالةةة ليارلاىعةةة الا يةةةةلاب  يةةة لانةةةنالا

ى ة لا}لا   لاال  يفرلاىع الا يةلا  ي يئلا لالاشعالاا  ة الاو  لالايو لايش  الاول لاالحقيقالاىنا رلا  

                                                           
1
  19ص لفلسفة الاسلاميةكوربان هنري،ترجمة  الامام موسى الصدر، تاريخ ا 
2
 80ص المرجع السابق  
3
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111 



   الابعاد الفكرية ولالتلريخية للفلسفة الاسلامية : ول  الفصل الا  
 

21 
 

 ةةةلالا  نيةةةالاالولوةةةوالاى ةةة لىل  لالاىح ةةة لاويةةة   لايةةة  فا.لا1(47)لاالفيعبةةةىرلا{لايفقل ةةة لااللاالفةةة ل ىالا
الهةةةالاحلالاي ةةةة لا ةةةالابةةةةيالاالحقةةة ن لاال ةةةةلالا بحةةة لا ي ةةةة لانةةةلالاالحقيقةةةةالاالل يةةةالاىاهةةةةالاالعةةةةىالا

وةةبيالاا لا لانةةن لاال فةة لفرلالاالوةة  ى لاىالل لاىاليوةة الاىعيلنةة رلاىضةةلىلالااو ةة الاالفقةةالا ةةلا
اى ةة لايوةة  لاا  ةة للاحقةة ن لاالى ةةى لا ةةلالاالفةة لملاالعلةةلالاالعبةةللانةةنالاالفةة لملاال  اوةةلالاىالةةن لاى ةة لا

ىلالا"لاالبحةة لا يةةةرلاىال لاحةةشلانيةة لااالاالقةةل االانا ةةةلااشةة أالاولةة لا فل ةةالانةةن لاالفةةىالملاال  فةة  الا
للاالوةلاملالةملا عةالابةيالاالحة لا ةلالا شةعالااللىنيةالاىالابيفةارلايةلىلاال وةل يالا ةلالا  ةالقل االااة لا

الأ يةةالا ةةالا وعيةةلنملااليشةةل لاالبحةة لاوةةالاالحقيقةةالا ةةلالانةةن لااليةةىاحلالاع ةة لاعةة الانلةة لاع يةةالا وعيةةللا
عيةةلنملا ةةالاالي و وةةويالا ةةالاابيةة  لاال ةةملاالاةةلىلاىنلةة لالي ةةملالةةملايحوةةىالاالح  ةةالالشةةيئلا ةةالانةةنالا

لا" لابةة   ا ىالاا لاول ىالاح    ملا الانن لاالحقة ن لابىاوةاالاالةىحلالاالل ةلالاالةن لاعة يىالااليبةلالاو ة
  ةة لا فل ةةملاي   ةةىالا ب شةةلالاالةة لا  ةةملا لةة لاالحقةة ن لاال فل يةةالاال ةةلالا ةة  لاب ةة لاالةةىحلالاى ح ىلةةالالا2

ىنى ةة لايؤعةة  لا.لا ووةةيلن لاى  ىيل ةة رلا   ا ةةرلا  ب ةةالا ةةلالاالقةةل االاالعةةليملاىليوةةرلابح  ةةالاالةة لابلنيةةا
 ح ة لا يلوةى  لالالي لاالقل االالوة لالا لوةويارلاىلةملايعةم"لابقىلة برةارد كارادوفوال و شل لاالوليولالا

 و نالا الااليشة ملاالولوةولالاى يح ة لاحلةىللاوي ييةارلاوبةللالا-  الايبلالا-ضبا رلاىاي  لال  لا ح  
وي ة لا فبيةةلالاح  وةةي رلاىاةة لاهةة لرلانةةن لاالحلةةىالاال ةةلالا  لوةةرلاالفقيةة الاالوةةلا يالا ي ةة لايقةة الا  ب ةةالا

لةة لا ةةلالاالبحةة لااليشةةل لاالولوةةولالاويةة لاالفةةل رلاىلةةنالالةةملا قةةملااوةةملا فضةةلالا ةةلالاالولوةةوالاالفلبيةةالاو
 ةةلالاع يةةللا ةةالايق ا ةة لاال ىنليةةالارلابةةالالا ةة  ا الانةة  لاالحقيقةةالااةة لاولضةةر.لاالبحةة لاوةةالاالحقيقةةا

لالا3"لاا  رلاول لا  يي لانن لاالحقيقالاال لالاىضفرلاىضف لاوي يي لاببي الا حليللالاوقللالا

 ةةةلالاالبفةةة لااللىحةةةلالا ةةةالااةةةلاالاشةةة نلالاالةةةىحلالاأىلالانارلاالحقيقةةةالالةةة لاب ليوةةةبالاللوةةةل لاال وةةةلم   ىلالا
الإوةةلا يالا يعةةىالاحضةةىللاالوةةل لاأ ةة ملالافقيةة االع ةة  لاال قةة  لاىالةةن لاي  لةةةلاالقةةل االاالعةةليملا ةةلالاال

ى ةةلالاالىاةةرلالاالبفةة لاالى ةةى  لاال حةة راةة نملاب لوةة  لاولةة لا عةةلالاال هةة ي لانارلالانةةنالاال قةة  لا
ىنةةىلالارلوةةوالابةة ل في لااللىحةةلا ةةالا ةةلالا ي ي نةة لاأي ةةىن لا وةةالا ق  ةةالالىحيةةالا فييةةالا حفبةةللانا ةةةلا 
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2
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ع  يةةةالا ااةةةالاالةةةي لاال قةةة  لاىىا ةةة لاالوةةةل لانةةةىلااوةةة الا لاالحقيقةةةالايوةةة   لالااى ةةةةلا ةةةالااللاى ةةةى لا
الاعيةة لايليةة لاالىهةةىالاإلةة لاالو ةةملاالهةةحيحلالحقيقةةالاالشةةليفالااىل يةة  لا ةةالانلةة لالار عيىي ةة لاللفلةةا

 ي يةة لاالةةي لا ةة ااالا.لاال ةةلالاي بف ةة لاىالإ لا لاالعلةةلالا ليةة رلا وةةييللانةةنالاالعةةىالاالةةن لايي  ةةلالاإليةةا
الولاوةوالاال ىللاالن لاايبلىلالةةلالاىنىلاال ييلالا  او لاالع يللا الاالحق ن رلاىلب لا الاالعشفلاوي  لا

أىلا ة لايفةلفلاب لقة يىالاالإل ةلالالار الاالاالا ح ىلةالا ة لاالل بة الابةيالا و ةى لالاالحقيقةالاىالشةليفا
ىالةةن لاأشةة للا ةةلالاالع يةةللا ةةالاآي  ةةةلاىيهىهةةةلا(لاالقةةل اا)الةةن لاىهةةالاإلييةة لاوةةالااليةة لاالةةىحلالا

ىهةةلاحي   لالعةةالا{لالاا يةةالاالأيفةة ملا} ةة لا لايةة لا ةةلالاالع ةة  لا ةةالاشةةلا "لا.ولةة لاشةة ىليالا ىضةة و ة
لاا يةالا}"لاأ ةلالاي ة بلىالاالقةل االاأملاولة لاالةى لاأاو ل ة "لان  الاى ع الا فلاضةلىلالاال وعيةللاىال ة بل

ى ةلالاا يةةالا وةىالاهةةليحالاإلة لاضةةلىلالاإو ة الاالفقةةالاوعة لاالقةة نليالاب لأاةةنلا{لاوةىلالا ح ةة لالا22
وةة لاال ةةلالا  لي ةة لاولييةة لاحل يةةالاالع وةة  لاب لقىاوةة لاىالألارلاآاةةللا ييلالاأ لاب فيةة بشةة نللاالةةي لاالةة

ىنعةةنالالةةملايةةنن لاال وةةل ىالاالىانةةالاالةة لا"لاى ةةلالانةةن لاالح لةةالاللاضةةلىلالالوةة ف  الاالفقةةارالةةي لا
ال ولوفلاع  لاا للاوالااليىي الاانلاى  لا لالاالقل االا  لاع الاي  لااالايفل ى لاوالاالعىالاىاليوة الا

االاحةةلالالاالفقيةة الاى و ةةملاالقةةل االاالةةن لاعةة الاحةة ي لاو ةة لابةة لينىالالاىنيةة  لالةةنل لاوةةب لاآاةةللاىنةةى
 قهةةلىالا  ةةى نملاولةة لا   ةةةلاى  ةةملا ةةالالةة الااشلاالفلةةلالاالحعةةيمرلا لةة لاولةةي ملاألبةة ب ملاىوقةةىل ملا

 ةةةىالىلاىلا لاالةةةي لاالحل ةةةلالايوةةة  ولالاحضةةةىللا لاأملاأالاال فيةةة لاالحقيقةةةلالالالا.1"حةةة ي لااللوةةةىالا
"لاالويلوةةىفلاىآليةة رلاال وعيةةللالةةنارلاالةةي لا ةةالاأ ةةالاالىهةةىالاالةة لاال فيةة لاالبةة ايلالالةةةلاب و بةة للا

(لاالبةةة اا)للحقيقةةةالاىالحقيقةةةالانةةةلالاالى ةةةةلاالةةة االلالا(لاالشةةة نل)الشةةةليفالانةةةلالاال ش ةةةللاالاةةة ل لالا
ىال ش ةللاالاة ل لالا ةلالا(لا ىاال  )لاىالحقيقالانلالاال ل ىنلاإليةلا(لاال   ا)إي  لاالل نلا....للشليفالا

لا2 قل لا و  للا فلاحق لاىأ ىاللاالف لمرلاأ  لاالى ةلاالب االا ا االاإل يالاعيللاا ضفالاللهيلىلالا
ى    رلاالحقيقالاالب ايالاالأيللاا ضةفالاللهةيلىلالاىال وة   الا ةالاا اةالاإل يةالال هةالاإليية لاإللا

 ةالاالالة لاىالةنيالابىاواالااليبلالاى  لا ب ألاالأولاللاالإل يالاىال ةلالاأاة  لاب ة لا   ىوةالاا هةالا
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وليةةةةلا(لا ح ةةة )لا. ةةةالابيةةةي ملاالأيبيةةة  لاىاللوةةةارلاىب ةةة لاأالا لحلةةةالااليبةةةىالاايقافةةةرلا ةةةفلاآاةةةللااللوةةةا
ىال    ةةةالا ةةةلالاال ش ةةةللاالاةةة ل لالالارالهةةةلاالاىالوةةةلامرلاب فيةةة لاايقاةةة علاال هةةة للاالأىالالل شةةةليف

اىلاالةةةي لاالحل ةةةلالاللع ةةة  لاال قةةة  رلاى ةةةلالا ق بةةةالااوةةة  لاللاال ةةة لي لاالةةة ييلالا(لاالشةةة نل)للحقيقةةةالا
يوةة ييالاىاوةة  لاللا شةة عالاى الفةة رلاالبشةةليارلاىاوةة  لاللاالهةةلاعلاالأبةة  لاالا ضةةفلاللهةةيلىلالاللإ

ال  ليايةةارلايوةة ى  لاولييةة لاالو  ةة  لاولةة لاال هةة للاا اةةللاللحقيقةةالاىال    ةةالا ةةلالاإو ةة الاالفقةةالا
بأيةةةةالا ىا  ةةةةالا ا لةةةةفلا وةةةة نالاالحيةةةة الااليى يةةةةالاللوةةةةل لاال وةةةةلملاى ةةةة لاىوةةةةلالا ةةةة ليالارلاىنةةةةىلا ىللا

ا ن الاى  لا ب ألاالأهةالاالأىالالا بق  ن لاالحلعالاالبشليالاالالااالاي  لاأالا الويلوىفلاىال وعلرلا
الاال  ليايةةارلاى  الفةةالالأ ةة لاالفهةةللاهةةيلىللا ةةالاحيةة لاال(لاالقةةل اا)ال    ةةالا ةةلالاالةةي لاالةة ييلالا

لا.ا  رلاوليةلاالولووالاالإولا يا  ال ع ييارلاىنىلالاالن لايفيشةلاى  لاالضلىلالاالن ييالاى

 :السةة الةبوية 

لقةةة لا  يةةةنرلاالحيةةة الاال يييةةةالالل وةةةل يالاب ل فةةة  لاولةةة لاعةةةلاللاوةةة بقي  لا ةةةالاالأ ةةةملا ةةةلالا  ةةة الالالالالا
ال شليفلاللحي الااليى يالاىالفق ن يالاىا لاع الا لالاشةا لااللوةىالاالعةليملاال ل ةملالأ لاي ةىن لاحية الا

الإوةةةلا يارلا  فةةةالا ةةةالاوةةةيل ةلاالنا يةةةالاال فيةةة للاالىحيةةة لالإا  ةةةالاا لاأوةةة لالاال ةةةا  عةةةالا ااةةةالا
(لا )ىيملاأ لااوى   لاح هارلاننالاالل و فلاالعللالاحىالاأالا لاىش  نالااللوةىاأالاايالاأىلا ق

 لالاش ةىللاأنةملاال ة ال لاىال ةنان لاال يييةالا ةلالاالإوةلامرلا  يةنلاهة للاالإوةلاملاالبة عللالا ع الاوبب
لاللفقيةةة الا  لةة لاللفلةةةالا  لوةةة يالاأو وةةةي يالالةةةفلاالع يةةةللا ةةةالاال فةةة ل لااا ب  ةةة لا ةةةلالا  ةةةملاالأ ةةةالا

: أاووا السووةة والجما ووة_ لا."أنةةالاالحةة ي "  لوةةالاالحةة ي لاأىلالاأىل  ةة لارىال شةةليفلاللوةةل لاال وةةلم
ىنةةةملالا"ىأهةةةح بةرلاىنةةةملاال   وةةةعىالابوةةةيالااليبةةةلا"نةةةملا ةةةالاعةةة الاولةةة لا  ةةةالا ةةة لاعةةة الاوليةةةةلااليبةةةلا"

الهةةح بارلاىال ةة بفىارلاىأن ةةالاال ةة ىلاال  بفةةىالال ةةمرلاىنةةملاالةةنيالااوةة ق  ىالاولةة لاال بةة عرلاى ةة يبىالا
لالا1."لاىنملاب اىالا يهىلىالاإل لايىملاالقي  الاالب  اعلا لالاأ لا ع الاىن  ار

                                                           
1
، سلسلة الدعوة والارشاد، المكتب التعاوني للدعوة والارشاد، المملكة العربية م الحمد، مختصر عقيدة اهل السنة والجماعةمحمد ابن ابراهي 

 01ص 2118ه ـ0808السعودية، الرياض 



   الابعاد الفكرية ولالتلريخية للفلسفة الاسلامية : ول  الفصل الا  
 

21 
 

ىا   ةة و ملاولةة لاالأاةةنلاب ةة لاشةة نلاًلاىب ايةةً رلا ةةلالاالقةةىارلا"وسووموا بووبلت لاةتسووابهم لسووةة الةبووي
لا.لاىالف ارلاىالو ق  

لأنةةالاالوةةيالاىال   وةالاأوةة   لاأاةةلىلايفل ةةىالاب ةة رلا: أسووماء أقوورى لااووا السووةة والجما ووة_ 6
لا:لا ي  

لا.لاالاالوياأن_لا2لالا.أنالاالويالاىال   وا_لا6

لا.لاال   وا_لا4لالا.أنالاال   وا_لا7

لا.لاأنالاالأ ل_لا1لالا.الولفلااله لح_لا2

لا.لاالولاالاالي  يا_لا8لالا.أنالاالح ي _لا3

لا1".أنالاال ب ع_لا61لالا.الا نوالاال يهىلا_لا9

لا:ى ل فلاأوب  لاىاىفلاأنالاالح  نلاوي لااليهى لاإل لاالأ ىللاا  يا

ول ةة ؤنملاع ةة لانعلية لا ةةلالاحلهة ملاولةة لاالأح  يةة لالا ةة  للا  لوةة  ملابة ل ي  لاالةةن لاال ن ةة لا--1
و ةةة الاالقيةةة  رلاإللاإنالاع يةةةرلانيةةة  لاضةةةلىلالا ل نةةةالاىلب ةةة لا ىا  ةةة لرلاى  يةةةب ملاالأاةةةنلابةةة للأ رلاىا 

 .ا  يفىالاوالاالإ    لا لالاال و لالاال لالاللايى  لال  لا ليالا الاع   لاأىلاويالاأىلاأ ل

ملاالح ة نلاو  ةالاىال  ييةالا ة لالة ي ملا ةالا ةلىالاعبيةلالالة ىلاالهةح بالاالةنيالااوة ىاالاأع ةلنلا- -2
 .ا هارلا الاأح  ي لاىآ  للا ولالابح    ملا لالاالو  لارلاى أيي ملاوالاإو  الااللأ 

يوةللاالحية الالة ىلاأنةالاالح ة نرلاىالةالا شة عل مالاحية لاعة يىالاولة لاالواةلالاالأىلة لاب ية ىلالا- -3
ىعة الاالية  لايفيشةىالاولة لاالح لةالالاو  لا ح  ةلاال  ييالاالو لويالاأىلااليىي ييالا الا وليفلالل و نار
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ال لالاع يىالايفيشىالاولي  لا لالاو  لالوىالااشلاهل لااشلاوليةلاىوةلمرلاىلةي لانية  لا ةالاالحةىا  لا
 1.ال و   الاوىىلاالقليالاالي  ل

 قة لالابف نملاوالا ىااالاالو يارلاىبىاو لااليناعلاب ليوبالال ة لاعة الاوليةةلاالأ ةللا ةلالاالفةلا الا- -4
ول ىالا الاب والاالاةىال لاىال شةيفلاىأنةالاالأنةىا لاىشةالا ةلا لاالحة ي لاىالأ ةللا حوىشة لالة ي مرلاللا

 :ى الا  ينارلانن لاال  لوا . شىبةلاليبارلاىللاي ال لاإليةلا   الاالىضف

ى ةل لاال وة نارلاى شةف لاالقضة ي الا ة لحعملاييبيةلالاولة لااضةيالا.لاعةلاني  ملالع ةلالاالوةؤاالا- -1
رلاىالي لاي الاول لاالحعةمرلا ةلالايبحة لاوةالاولةالاالأحعة ملاىلبةالاىاافيارلاللاول لااضيالا و لضا

 .الحعملاب  لاى ى الاىو   

ىالفي يةالا.لاالو  ا لاب لح ي لاىالىاىفلاوي لاا   لالا  لفلملانةىلاولةملاالع ة  لاىالوةيالاىا  ةللا- -2
 .بحوشلانل لاوي يالاب هالاال شليفلاى ه  للاالوقةرلاىالىا  لاال ييلالايول لاهي يالاننالاال لا 

 : ص مايليوم  تلت القصائ

ىنلةة لاب و    نةة لاولةة لاالع ةة  لاىالوةةيارلاىا   ةة علاالوةةلفلاالهةة لحرلا: سوولامة مصوودر التلقووي_ 1
لا.لا  لالا و ق الا الانل لااليبفلااله  لارلابفي اًلاوالاع للاالأنىا لاىالشب  ر

وقي الاأنةالا_ىنن لاالاهيهالاللا ى  لا لالاش  لاال نان لاىال لالاىاليحالاعيللاالفقي الاالإولا يا
لا.لا_الويالاىال   وا

ىنلةة لالأي ةة لاعيةة رلاىالأيةة لايقةةىملاولةة لا":لاولرسووول _تعووال _أةهووا تقوووم  لوو  التسووليم ه_ 2
لا.لاال وليم

ب لِوت  :لا]_ ف ل _  ل وليملاب لأي لا الاأوشملاهو رلاال ؤ ييالاال لالا  ح ملااشلاب  رلاع  لا لالااىلة
يْب  فِيِ  اُدًى لِلْمُتَقِي    لا1[.لاالَبِي   يُؤْمِةُو   بِالْغ يْبِ لاالْكِت ابُ لا ر 
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نل لاأالاالفقىالاللا  ل لاالأية رلاىللا وة قالاب فل ةالاالشةلانفالالف ننة لاىاهةىلن الا ع ة لاأالاوة فلا
 عةةنل لاوقلةةةرلا ة ةفةةةيمالاالإي ةة الاب لأيةة لاىال وةةليملا_الإيوةة الاا هةةلرلاىبهةةل لاعليةةارلاىاى ةةةةلا حةة ى ا

لا.لا_ونلاى ا_ش

ن ةةالاللواةةلالا فقيةة الاأنةةالاالوةةيالاىال   وةةالا لا: موافقتهووا للفطوورة القويمووةق والعقووا السووليم_ 3
لا.لاالولي ارلا ىا قالاللفقالاالهليحرلاالا للالا الاالش ىارلاىالشب  ر

ىنةن لاالاهيهةالا: والتابعي  وأئمة الودي  ووولًاق و مولًاق وا تقواداً "اتصاا سةداا بالرسوا_ 4
أهةالا ةالاأهةىالااو قة  لاأنةالاالوةيالا_بح ة لااش_ا لااو لفلاب  لاع يةللا ةالااهةى   الا ةلالايى ة 

وةةة ي لا ةةةالاالع ةةة  لاىالوةةةيارلاأىلاوةةةالاالوةةةلفلاالهةةة لحرلاباةةةلافلالةةةي لالةةةةلاأهةةةالاأىلا _ىال   وةةةا
لا.لاالفق ن لاالأالىلاال ب  وا

  ةلالاوقية الاوة لالاىاضةحالاىضةى لاالشة  لا ةلالالابفةالاالي ة لرلا: الوضوح والسهولة والبيا _ 5
 ةةةةلالالةةةةب لا ي ةةةة رلاىللاع ةةةةى رلاىللا فقيةةةة الا  لو ش ةةةة لاىاضةةةةحارلاى ف يي ةةةة لابييةةةةارلايو   ةةةة لاالفةةةة لملا

رلا  ةةةلالا وةةة   لا ةةةالاالع ةةة  لاىالوةةةيارلاىأ لةةةالاالع ةةة  لاىالوةةةيالاع لأةةةنا لاىالفةةة  لارلاىالهةةةأيللاىالعبيةةةل
لا.لايي وفلابةلاعالاإيو ارلابالاع ل   لاالن لايي وفلابةلااللضيفرلاىالهبلارلاىالقى رلاىالضفيف

 ةلالا عة الا ي ة لالشةلا لا ةالانلة لا القةً رلاعيةفلا: السلامة م  الاضطراب والتةاوض واللب _ 6
لا الاالوةلا لاللاىنلالاىحلالاللاي  يةلاالب االا الابيالاي يةلاىللا

لا.لا  لح لاللايضال رلاىللاي ي ا رلاىللايل ب 

وودُوا فِيووِ  ]بةةالايشةةبةلابفضةةةلابفضةةً رلاىيهةة  لابفضةةةلابفضةةً لا ج  يْوورِ اللَووِ  ل و  ل وووْ ك ووا   مِووْ  ِ ةْوودِ ل  و 
لا2(.لا82:لااليو  [لا)اقْتِلافاً ك ثِيراً 
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ب ةللاالفقةىارلا وةلالاالفقية الاالإوةلا يالا ة لاي: أةها ود تأتي بالمحارق ولكو  لا توأتي بالمحواا_ 7
ى  لاا لا ح للا يةلاالأ   مرلاعو نللاأ ىللاالأي الا الاونا لاالقبةللاىيفي ةةرلاىالهةلاارلاىالحةى رلا

لا.لا_ونلاى ا_ىال يالاىالي لرلاىعيويالاهو رلااش

  لفقىالا ح للا لالا  ملاحقيقالانن لاالأ ىلرلاىعيوي   ة رلاىلعي ة لاللا حيل ة لابةالا وةللملالةنل رلاى يقة  رلا
لا.لا ينارلاالن لاللاييا لاوالاال ىىى نواالالأالانل لاه للاوالاالىحلالاال

لا.لا  لالاو  ارلاش  لارلاه لحالالعالان  الاى ع ارلاىح ارلاىأ ا: العموم والشموا والصلاح_ 8

لا.لابالاإالاالحي الاللا و قيملاإللاب  

لا.لا( الااةل االاىوةيا)ال لالاأش للا  لاع يرلا لالاالح  نلاىال لالاع الاأيه لن لاللاي   ىنىالاالي لا
للا ىاوةةىا للايقىلةةىالاشةةين لاىعةة الانةةؤل لالار ةةلالاوةةنلىالاوةةالاشةةلا لاىول ةةىالا يةةةلاآيةةالاأىلاحةة ي لاأ  ةةىالاىا 

لاول ةرىأعل لاالشالاأالانن لاال  لوةالالالا1يفل ىالاب لو  ا لاال ولالاب لح ي لاح  لاالضفيفلا ية
ىاوةف لالاالىا   لا لالاالح  نلاى عالاىال  ييالا  بالاالىحلالاى ىاالااللوةىالاالعةليمرلال فةلفلااي شة للا

ول ىالابقىل ملابف ملاإ ع ييةالا  ة ىنلاالةي لاالة ييلالاح ة لالاري لا الاأهق علاالف لملاالإولا لا لالاالف 
الا فةة ل لا ةةةفلابفةةة لاالىاةةة نفلاىالأحةةة ا لاال وهةةةليالاللوةةةل لاال وةةةلم لا فل ةةةملايةةة الىالا ةةةلالارلا  ةةة ىا 

لا فلةةةلااةة  لالاولةة لاال  ةة ى ىلالارالق نةةالابضةةلىلالاإوةة  الااةةلا الاالةةي هةةلاو رلا ةةفلاالاةةلفلاا اةةللا
ال ةلالا"لا  لوالاأنالااللأ لا"لاأىلا"لاأنالااللأ لا"لا فلا  الب رلاالحي الااليى يالالل ول يارلايقه لاني لا
رلاىب ةة ايق ملا ةةلالاالأ لةةالابقلةةالالىايةة  ملاللحةة ي لااي شةةلرلا ةةلالاالفةةلا لاا هةةارلاىاةة لا  يةةنلاأهةةح ب  

لا.ىب حعي  ملاللفقالا لالاا لا لا

الاإلةة لا ةةل لاوةة الاعةة الا ةةلالا ةةلالا  ةة الاالفقيةة الا قةة لا وةةل لاال وةةل ىلانةةنالا ةةلالا  ةة الاال شةةليفرلاأ ةة لالالا
 ةةةالاالأىلةةة لاب ةةة لا ةةةالابفةةة لاىلالارالأعلةةة لاوةةةبب  لاوي وةةةلالاولةةة لاعةةةلاللا شةةةعالاالالا ةةةالااىلاالإ   ةةةا

اللوىالاوليةلاالهلاالاىالولاملا لاى  لانىلاالوةبيالاالشةلولالاللوهةالا ةلالا ةالانةىلاالأحة لاب ة  لانةالا

                                                           
1

 41ص 2110ـ 0سعيديف ارثور، توفيق سلوم ، تقديم ونلخيص كتاب الفلسفة العربية الإسلامية، دار الفرابي ، بيروت لبنان ط
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لالاأملابةةةة لي لاىال فيةةةةيالا لاىعيلنةةةة لا ةةةةالاالا لاحةةةة رلاال ةةةة(لاالبيفةةةةالاىالشةةةةىلىلا)ب ل وةةةة  لاىالا يةةةة للا
الحةةرلايةةىعلا ةةالااليقوةة ملا ةةلالاالةةلأ لابوةةب لاال  ةة ينلاالح هةةالابةةيالاأ ةةلا لاال    ةةفلاالإوةةلا لارلا

  ة لاأ ىلاإلةة لا ةةلا لا(لاالوةيالاىالشةةيفالا)لاىعة الاالوةةب لاالةلني لا ةةلالاش ةىللاأنةةملا ةلا يالاإوةةلا ي يالا
الوةة حالاالوعليةةالاالفلبيةةارلاىلفةةالا ةةالاابةةلنلاالفىا ةةالاال ةةلالاوةة و رلاولةة لااي شةة للاالوعةةللاالولوةةولالا

ب ل ق ليةةالا ةفلاأىلىبة لاال وةةيحيالا ةلالاالفهةةللا"لا الاال يييةالا ةلالاالح ضةةلالاالإوةلا ياالحةللاوة الاالحيةة
الىوةةةيارلا لةةةملايفةةةلفلاالإوةةةلاملاأ لاىوةةةيالابةةةيالاالإلةةةةلاىال ةةةؤ ييالاىللايحةةة لالأحةةة لااح عةةة للا  ىيةةةالا

  ةةةىل لاحوةةةملاالالا ةةة رلا ةةةلالالا1"القةةةل االاىالوةةةيالاىلةةةملا قةةةملا ةةةلالاالإوةةةلاملا ؤووةةةالاشةةةبي الاب لعييوةةةالا
 لةةةملايعةةةالالأحةةة لا ةةةالاال ةةةنان لاأىلاالوةةةل لاالإيعةةة للاولةةة لاا اةةةللاأىلالاالأ ةةةىللاالشةةةلويالاىالفق ن يةةةار

لا.لالالالالاال و  لاب   لاعةلاالحقيقالاال القالاأىلاحل  الا   والا فييالا الاوضىيالاال   والاالإولا يا
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:علم الكلام النشأة والتطور  

: تمهيد  

الى  فيه الى تقسيم مباحث المعرفة جه اغلب الدارسين للفكر الاسلاميتي               

العمل والمعاملات اليومية للفرد المسلم، وهذا المجال البحثي استأثر به بقسم يختص : قسمين

بعد وفي  يتعلق بالاعتقاد والذي نجده يمثل جوهر علم الكلام في ما اصول الفقه، وقسم آخر

يتعلق  اعلم ان الاحكام الشرعية منها ما( " ه952) هذا الصدد نرصد هذا القول للتفتزاني 

يتعلق بكيفية الاعتقاد وتسمى اصلية واعتقادية،  بكيفية العمل وتسمى فرعية، ومنها ما

" وبالثانية علم التوحيد والصفات: والأحكام الشرائعم يسمى عل بالأولىوالعلم المتعلق 
1
 

والتوحيد والصفات هي احد الاسماء  التي عرف بها علم الكلام اضافة الى اسماء اجرى 

، علم رار علم النظر والاستدلال العقلي، علم اصول الدين، الفقه الاكبرعلى غ

   . وغيرها...العقائد

 :بعلم الكلام التعريف

، والرد على علم يتضّمن الحجاج عن العقيدة الايمانيّة بالادّلة العقلية"  :خلدون يعرفه ابن 

المبتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن مذاهب السلف واهل السنة، وسرّ هذه العقائد 

   2"الايمانيّة هو التوحيد 

ها من حفظ عقيدة اهل السنة وحراست علم مقصوده هو  " بأنه  :ي حامد الغزالي يعرفه اب

و الظاهر من تعريف الغزالي ان حفظ عقيدة  اهل السنة هو جوهر  3" تشويش اهل البدعة 

                                                           
1
: كلود سلامة، منسورات: ، شرح العقائد النسفية في اصول  علم الدين  وعلم الكلام، تحقيق(ه927ت)التفتازااني، سعد الدين مسعود بن عمر  

  1م ص 7291وزارة الثقافة والارشاد القومي، دمشق، 
2
 182ابن خلدون، المقدمة ، مرجع سابق ، ص  
3

 27ص 7202، 0الضلال، مكتب النشر العربي، دمشق، ط ، المنقذ من (ه535ت ) الغزالي، ابو حامد 
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علم الكلام، وهنا يمكننا ان نخلص الى ان الغزالي يستثني المعتزلة بإعتبار ان غايتهم تتنافي 

 .مع طرحه ويبقي على علم الكلام السني

صناعة الكلام ملكة يقتدر بها الانسان : " علم الكلام بقوله يعرف ابو نصر الفرابي و  ــــ 

 . 1" على نصرة  الافعال المحدودة التي صرح بها واضع الملة وتزييف ما خالفها الاقاويل 

يعتبر علم الكلام رئيس العلوم على الاطلاق ويعتقد انه علم مستقل بمبادئه ومباحثه، كما  

فليست  ،علىانه العلم الأ ما يورده احد احد الدارسينومما جاء في قوله عن علم الكلام ك

مبادئه تبين في علم آخر، بل مبادئه إما مبيّنة بنفسها او مبيّنة فيه، فهي مسائل له ومبادئ 

لمسائل اخر منه لا تتوقف عليها لئلا يلزم الدور، فمنه تستمد العلوم، وهو لايستمد من غيره 

  2.فهو رئيس العلوم على الاطلاق

علم يبحث فيه عن ذات الله وصفاته واحوال الممكنات من " : يعرفه الشريف  الجرجاني

  3"قانون الاسلام المبدأ والمعاد على 

هو علم يقتدر معه على اثبات العقائد الدينية، : " فيعرفه ( 957)عضد الدين الايجي اما ــ 

الاعتقاد دون العمل، وبالدينية بإيراد الحجج، ودفع الشبه، والمراد بالعقائد مايقصد به نفس 

المنسوبة الى دين محمد صلى الله تعالى عليه وسلم، فإن الخصم وان اخطأناه لا نخرجه من 

                                                           
1
 707ص  7272، 0الفاربي ابو نصر، احصاء العلوم ، تحقيق وتقديم عثمان امين، القاهرة، ط 
2
بتاريخ   http//journals.opendition.orang/ insaniyat 8378اكتوبر 78خميسي ساعد ، مفهوم الكلام عند الفرابي، انسانيات،  

782022/02/ 
3
 152الشريف الجرجاني، التعريفات، دار القلم، بيروت، ص  
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يمكن اعتبار تعريف الايجي الاكثر شمولية بإعتباره استوعب علماء الكلام  1"علماء الكلام 

 .من مختلف الفرق

هو علم اثبات او اقامة الادلة على صحة وصدق العقائد  عِلْمُ الكَلَام الإسلاميــ       

عنها، ويرد الشبهات التي تثار حولها  علم يهتم بدراسة العقيدة الإسلامية ويدافعوهو  الإيمانية

وسُمي هذا العلم علم الكلام ـ كما يقول الشهرستاتي ـ ، لأدلة العقلية والبراهين الجدليةبا

التي تجاوز الأمر  كلام الله خاض فيها المتكلمون هي مسألةمسألة  أولهما أن أخطر: لسببين

 فتنة خلق المناظرة وتبادل الرأي إلى الفتنة والقتل والسجن، كما هو معروف في فيها حدّ 

أن  وثانيهما سبب منهجي يتمثل في. ومواقف رجال كالإمام أحمد ابن حنبل منها القرآن

واستخدموه في  عن المنطق الذي تبناه الفلاسفةالمتكلمين أرادوا أن يميزوا مناهج أبحاثهم 

أسباب أخرى تتضمن  وهناك. فسمَّى المتكلمون طريقتهم في البحث الكلام. مباحثهم الفلسفية

بن أنس، رضي الله عنه، من  منها ما ورد عن مالك. ذمًا لعلم الكلام أو اتهامًا للمشتغلين به

الخوض أو التكلم فيه، وبالإضافة  نبغي لهمذم لأهل البدع لأنهم خاضوا وتكلموا فيما لا ي

وعلم أصول الدين وعلم التوحيد والصفات  الأكبر، الفقه إلى الكلام فقد سمي هذا العلم باسم

.والاستدلال وعلم النظر
2 

 

                                                           
1
  9عبد الرحمان ابن احمد عضد الدين الايجي، المواقف في علم الكلام، بيروت، لبنان، ص    
2
          51ص  ارثور سعيد الفلسفة الاسلامية ، بتصرفانظر   
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 :م نشأة علم الكلا

ان المتتبع لتاريخ علم الكلام يدرك ان اسباب نشأته لم تكن نتيجة لسبب بعينه، وانما ــــ    

جاء بتضافر عوامل عدة اختلفت وتنوعت وفق مقتضيات المعاملات اليومية للفرد المسلم، 

كالخلاف حول بعض " قد تكون بعضها منبعثة من داخل الجماعة الاسلامية ذاتها 

النصوص الدينية مما ادى الى اختلاف وجهات النظر في تفسير العقائد، والخوض في 

لجيل الاول من المسلمين، كالخلاف السياسي الحادث مشكلات عقائدية نظرية لم يعرفها ا

الخلاف الذي ادى الى ظهور الفرق، وهو وان كان سياسيا في  حول مسألة الامامة، وهو

ير الكبير داخل الجماعة ثواصبح له التأ 1" الا أنه تطور فأصبح متعلقا بالعقائد منشأه

يدعم هذا ما الدامية بين المسلمين، و الاسلامية، وكان سببا في الكثير من الحروب والمعارك 

ما سل سيف في الاسلام على قاعدة دينية مثل ما سل على " قول الشهرستانيالطرح هو 

في فهم بعض آيات القرآن  تضارب آراء المسلمين اضافة الى  2"الامامة في كل زمان 

يشترك  معينةفقد وردت آيات تصف الله تعالى بصفات . قضايا العقيدة الكريم التي تتناول

والاستواء  ، كالسمع والبصر والكلاموهو المنزه حسب جميع النصوص الدينية فيها مع البشر

هناك اسباب وافدة من خارج الجماعة و  .وغير من آيات التشبيه والنزول إلى السماء الدنيا

ء التقارب الحضاري والالتقاالاسلامي ولا علاقة لها بيوميات الفرد المسلم وفي مقدمتها 

على  وتعرفهم المسلمين بأصحاب الديانات الأخرى نتيجة للفتح الإسلامي،الحاصل بين 

                                                           
1
  77ابو الوفى الغنيمي التفتازاني، علم الكلام وبعض مشكلاته، دار الثقافة للنشر والتوزيع، القاهرة، ص   
2
   9م ص7212 7الملل والنحل صححه وعلق عليه احمد فهمي، دار سرور، بيروت،ذ( ه512ت) الشهرستاني، ابو الفتح محمد بن ابي القاسم  
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ادات وتقاليد وتراث إنساني الحديثة العهد بالإسلام بما تحمله من ع ديانات وحضارات الأمم

مما ترتب عنه صراع عقائدي بينها وبينه، مثل حركة الترجمة التي ترتب عنها " وفكري،

اليونانية الى المسلمين، ووجود نشاط فكري هائل امتد اثره فيما امتد الى علم انتقال الفلسفة 

التنوع الثقافي والفكري للمجتمع الإسلامي  ضف الى ذلك 1."الكلام او علم العقائد الاسلامية

اليهود خاصة من في الإسلام،  القديمة والحضارات أصحاب الديانات خاصة بعد دخول

متشبعين بالعديد من الإشكاليات الدينية والعقائدية الموروثة عن ، والنصارى والمجوس وغيرهم

الإسلامية، ومن ثم أثاروا بين  فكان من الطبيعي أن يفكروا في الحقائق ديانتهم السابقة، 

مسائل غير معهودة لدى  في كالخوض دياناتهم من مشكلات  المسلمين ما كان يثار في

الجبر والاختيار والصفات، وغير ك سلمات العقديةالمسلمين كانت بالأمس القريب من الم

فلا شك ان الكثير من الخلافات التي شبت بين المتكلمين لم تكن كلها  ".ذلك من المشكلات

الفلسفة والدين المنزل والديانات ) ذلك ان الثقافات الاجنبية . اسلامية النشأة والمنبت

علم الكلام، كما سنرى، فإنها ايضا فضلا عن انها ساعدت على قيام  –كلها ( الطبيعية 

فلقد اختلفت مشارب علماء الكلام .....وبلا شك قد ساعدت على الفرقة بين علماء الكلام

فهذا المتكلم كان حظه من الثقافة اليونانية اكبركم غيره، وذاك كان نصيبه من : الثقافية

كانت متنوعة  للمتكلمين معنى هذا ان الخلفية الثقافية .وهكذا... الثقافة اليهودية اكبر

ماذا يعنى هذا الطرح ؟ هذا يعني ان الامتداد الثقافي لمختلف النحل الكلامية قد   2.ومتباينة

                                                           
1
 9الكلام وبعض مشكلاته، مرجع سابق ص ابو الوفى الغنيمي التفتازاني، علم  
2
 72د فيصل بدير عون، علم الكلام ومدارسه، دار الثقافة للنشر والتوزيع، القاهرة، ص  
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يلقى بعد من مصادره التاريخي داخل الموروث الثقافي لهاته الثقافات الأجنيبة، مما يعني ان 

على تقديس دور العقل  لها دور لايستهان به في تشكل هذا النمط الفكري، خاصة وانه قام

الذي هو ذاته اساس بعض تلك الثقافت الواردة نذكر على سبيل المثال الفلسفة اليونانية، 

فأينما وجد . التيار الفكري الفلسفي واللاهوتي قديم قدم العقل البشري" ضف الى ذلك فإن 

تمي الى وتيار الفكر الفلسفي واللاهوتي تيار متصل، ين. العقل البشري وجدت الفلسفة

والفلسفة بوصفها نتاج العقل .، ويؤثر في الحاضر ويمتد تأثيره الى المستقبلالماضي البعيد

وعلى ذلك اذا كنا بصدد الحديث ......البشري، مرتبطة متصلة اتصال العقل البشري ذاته

... نقطة انطلاق الفيلسوف العقل ونقطة انطلاق المتكلم النص الديني فان. علم الكلامعن 

  1."الفيلسوف يتعقل لكي يؤمن والمتكلم مؤمن يريد ان يتعقل

المشكلات  الكثير من التي ذكرناها سابقا كانت سببا رئيسا في إثارة  هذه العواملكل 

كيف يمكن و  ،صفاتهعة طبي و ذات الله تعالىحقيقة  حول وخلقت جدلا واسعا العقدية، 

هذه  ارتباطوبين  ،على خلق واختيار أفعاله من تلقاء ذاته قدرة الإنسانالفصل بين كون 

رادتهالقدرة  طرح أيضا السؤال و ، ، مما طرح إشكالية الحرية والمسؤوليةبمشيئة الله وا 

  .ذلك من القضايا إلى غير وأسبابه، والكفر ،ومقوماته الإيمانعن 

فرق  االمسائل الخلافية أنبرى لها مجموعة من المثقفين المسلمين شكلو هذه         

 المعتزلة والأشاعرة و كالمرجئة والقدرية والجبرية والجهمية والمعطلة والمجسمة، ثمفكرية 

                                                           
1
 87فيصل بدير عون، علم الكلام ومدارسه، مرجع سابق ص  
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الذي م بعلم الكلا وعُرف ما خاضت فيه بالفرق الكلامية، الماترِيديَّة ، وعرفت هذه الفرق

ستنباطا لأحكام دينية في صلت العبد بربه، أو توفيقا بين تعاليم كان دوره إما تفقيها وا

 1.الدين والروافد الأجنبية الدخيلة، أو دفاعا عن العقيدة أو ردا لعقائد مناوئة لها

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 (بتصرف) 5البهي محمد، مرجع السابق ص  
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 :المعتزلة

 :في ظهورها ونشأتها

الأخرى، وقد  والقياساتفرقة إسلامية، غلّبت العقل على الأصول والأدلّة  المعتزلةـــــ         

هو واصل بن  ومؤسسها. شغلت الفكر الإسلامي في العصر العباسي ردحًا طويلًا من الزمن

وقد نظر القاضي في قضية الاعتزال رردد الاقاويل المختلفة " على أشهر الأقوال،  1عطاء

التي تذكر في سبب نشأة الاعتزال، ولم سمي المعتزلة كذلك، وانتهى الى رأي ذكره في ابتداء  

هذا الكتاب، من ان اصل الاعتزال هو علي بن ابي طالب بإعتباره اول من بحث في دقائق 

الحنفية، ثم ابنه لبو هاشم بن محمد بن الحنفية، وعنه علم الكلام، واخذ عنه ابنه محمد بن 

ظهرت في  ويختلف العلماء في وقت ظهورها؛ فبعضهم يرى أنها2. " اخذ واصل بن عطاء

ولزموا منازلهم  قوم من أصحاب علي، رضي الله عنه، اعتزلوا السياسة وانصرفوا إلى العبادة

أكثر العلماء يرى أن رأس المعتزلة هو  غير أن ،والعبادة ومساجدهم، وقالوا نشتغل بالعلم

مجلس الحسن البصري العلمي، فثارت في هذا  واصل بن عطاء، وقد كان ممن يحضرون

، هل هو مؤمن مرتكب الكبيرة وهي مسألة المجلس قضيّةٌ أثارت الأذهان في ذلك العصر،

                                                           
1
ال، المعروف المعتزلي البصري عطاء بن واصل أبوحذيفة(. م912 -933 هـ،707 - 23) عطاء بن واصل   بلغاء ومن المعتزلة، شيخ بالغزَّ

 .ذلك في المثل به وضُرب خطابه في الراء فتجنب غيناً، فيجعلها بالراء يلثغ وكان بالبصرة، ونشأ بالمدينة وُلد زمانه، في المتكلمين
 إنهم الجماعة وقالت الكبائر، مرتكبي بتكفير الخوارج وقالت الاختلاف، ظهر فلما عنه، الله رضي البصري، الحسن إلى يجلس واصل كان

 بين منزلة في بل كافر، ولا مؤمن هو لا الأمة هذه من الفاسق إن¸: وقال الفريقين عن عطاء بن واصل خرج بالكبائر، فسقوا وإن مؤمنون
 .•معتزلون¸: ولأتباعهما لهما فقيل عبيد، بن عمرو إليه وجلس عنه، فاعتزل مجلسه، من البصري الحسن فطرده •المنزلتين

 .لهن صدقته فيجعل النساء من المتعفّفات ليعرف الغزّالين يلازم كان لأنه بذلك لقُّب لكنه غزّالاً، عطاء بن واصل يكن لم
 .التوبة الحق؛ معرفة إلى السبيل والجهل؛ العلم أهل طبقات القرآن؛ معاني المنزلتين؛ بين المنزلة المرجئة؛ أصناف: منها تصانيف، له
2

 9ص 7227عبد الجبار بن احمد القاضي، شرح الاصول الخمسة، حققه وقدم له عبد الكريم عثمان، مكتبة وهبة ناشرون، القاهرة، الطبعة الثالثة 
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أنا ¸: لحسن البصريبين منزلتين؟ فقال واصل مخالفًا ا مطلقًا أو كافر مطلقًا أو هو في منزلة

، ثم اعتزل ·بإطلاق، بل هو في منزلة بين المنزلتين أقول إن صاحب الكبيرة ليس بمؤمن

بعد أن  المعتزلة فأطلق على هذه الجماعة. في المسجد مجلس الحسن، واتخذ له مجلسًا آخر

يسمى  وكانت هذه اللحظة هي لحظة انبعاث ما 1.اعتزلنا واصل قال الحسن البصري

 .وسنفصل اكثر في ذلك بالمعتزلة، رغم تعدد الآراء والأقوال حول حقيقة تسميتهم

 يرى المعتزلة في كتبهم أن مذهبهم أقدم في نشأته من واصل، فيعدون من رجال مذهبهم    

 ويعدون من مذهبهم أيضًا الحسن. كثيرين من آل البيت، بل من كبار الصحابة والتابعين

في  ي أفعال الإنسان مقالة القدرية، وهي مقالتهم، ويقول كلامًاالبصري، فقد كان يقول ف

نشاطه  ولعل شهرة واصل بن عطاء، رأس المعتزلة، ترجع إلى. مرتكب الكبيرة يقارب كلامهم

ليه  ونشاط بعض أصحابه في نشر مذهب الاعتزال بعد أن أصبح لهم آراء في العقيدة، وا 

 .تنسب الطائفة الواصلية من المعتزلة

 

 :تسميتهم في

المعتزلة لغة من الاعتزال، واعتزل الشيء وتعزله بمعنى تنحى عنه، أما المعتزلة 

اصطلاحا، فيطلق على أول مدرسة كلامية واسعة ظهرت في الإسلام، ونشأت في البصرة في 

                                                           
1
 (بتصرف) 57ص7292يحي هويدي دراسات في علم الكلام والفلسفة الاسلامية ، دار الثقافة ، القاهرة انظر   
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أواخر القرن الأول الهجري و أواخر القرن السابع للميلاد ونشطت في القرنين الثاني و الثالث 

 .الهجريين، وشكل رجالها فرقة دينية لها أفكارها و مبادئها

أساس نشأة علم الكلام، لهذا كان لها دور بارز في إثراء الحياة الفكرية ( المعتزلة ) تعد 

ويسمون اصحاب العدل والتوحي، ويلقبون بالقدرية، والعدلية، وهم قد جعلوا " الفلسفية الإسلامية،

لفظ القدرية يطلق على من يقول بالقدر خيره وشره من الله تعالى، : ا لفظ القدرية مشتركا، وقالو 

وتعد المدرسة التي تخرج منها معظم فلاسفة وعلماء الإسلام، فمنها  1" احترازا من وصمة القلب 

. مؤسس مذهب الأشاعرة، ومنهم الجاحظ وأبو حيان التوحيدي'تخرج الكندي وأبو الحسن الأشعري 

لة في تصديهم للكثير من القضايا التي أثارها المسلمون الذين دخلوا الإسلام ويرجع الفضل للمعتز 

مثل قضية الجبر والاختيار وقضية مرتكب الكبيرة، . من غير العرب ولم يكن للعرب عهد بها

سميت بهذا الاسم لاعتزال مؤسسها واصل بن عطاء مجلس أستاذه الحسن  2...وخلق القرآن

الأمة في دعواها أن الفاسق من أمة الإسلام لا مؤمن و لا كافر،  البصري، أو لاعتزالها قول

وحدث أن دخل رجل إلى مجلس الحسن يسأله في رأيه عن مرتكب الكبيرة، وبادر واصل حسن بن 

إن مرتكب الكبيرة لا مؤمن ولا كافر ولكنه في منزله  " :عطاء قبل أن يرد أستاذه وأدلى برأيه قائلا

و اعتزل مجلس أستاذه إلى زاوية أو إلى أسطوانة من أسطوانات المسجد،  بين المنزلتين، ثم قام

 .3" وانضم إليه فيما بعد عمر بن عبيد، فقال الحسن اعتزل عنا حسن فسمي وأتباعه بالمعتزلة

                                                           
1
الفتح محمد عبد الكريم ابي  الشهرستاني، تحقيق عبد العزيز محمد الوكيل، الجزء الاول ، مؤسسة الحبلى وشركائه للنشر والتوزيع ،  ابي 

  10ص  7272القاهرة،
2
 الناشر دار النصر    7222هميتها ونشأتها وأهم قضاياها طبعةمفهومها وأ:الفلسفة الإسلامية'الدكتور أحمد الصاوي الصاوي 

 ( بتصرف)  .93للتوزيع والنشر ص     

  
3
 8337-8333دار الكتاب الجامعي العين، الامارات العربية المتحدة، الطبعة الاولى أضواء على تاريخ العلوم عند المسلمين محمد حسين محاسنة، 

 .737ص
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التقشف و  و  ىالصفة التي لازمت رجالها من التقوهناك من رأى أن المعتزلة سميت من 

وهناك من رأى أن الاعتزال . البعد عن ملاذ الدنيا و مفاتنها، فهم بذلك معتزلون للدنيا زاهدون فيها

ولم يشترك في حرب الجمل وصفين  ،اسم أطلق على من اعتزل الفتن التي حدثت بين المسلمين

 . لأنهم لم يستبينوا أي الفريقين كان صاحب حق وأيهما كان الباغي

قال أنها سميت المعتزلة لأن أهلها اعتزلوا البدع والأقوال المحدثة وكل من وهناك من 

، ولقب المعتزلة أنفسهم بأصحاب العدل والتوحيد وأهل الحق لاعتقادهم أن 1يخالف الدين الحقيقي

 .ما يقولون هو الحق، وأنهم يتبعون الحق دون غيرهم

 :.أشهر رجالهم

براهيم بن سيار النظَّام  ومحمد بنمن أشهر المعتزلة واصل بن عطاء       الهذيل العلاف وا 

وعيسى بن صبيح المواري وثمامة بن أشرس  وبشر بن المعتمر ومعمر بن عباد السلمي

الفوطي وأبو الحسين بن أبي عمرو  النميري وعمرو بن بحر الجاحظ وهشام بن عمرو

لنجار والقاضي عبد والحسين بن محمد ا الخياط وأبو علي محمد بن عبد الوهاب الجبائي

 .الجبار وغيرهم

 

 

 

                                                           
1
 .772ص   7298 تحقيق علي سامي  النشار وعصام الديم محمد علي دار المطبوعات الجامعية (والأمل كتاب المنية)القضي عبد الجبار    
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 :آراؤهم

عمومًا يحتلان المرتبة الثالثة بعد القرآن  خالف المعتزلة السلف في أن العقل والاجتهاد    

الأدلة إذ به ـ كما يقولون ـ يدركون القرآن نفسه  والسنة، ونصّب المعتزلة العقل على رأس

دوا حديث الآحاد وأنكروا الكثير من الأحاديث المتواتر ور  وأنكروا الحديث. وغيره من الأدلة

ومن آرائهم أيضًا ما نقلوه عن الحسن البصري حول . الخمسة التي تعارض مبادئهم وأصولهم

 .ورد بعضهم حجيّة الإجماع والقياس معًا. يُجلد السكران بالنبيذ من أنه لا

 :عقيدتهم

وقد اوضح لنا القاضي عبد  لمذهبهم تتلخص عقيدة المعتزلة في الأصول الخمسة الجامعة 

السبب الذي من اجله انتهت المعتزلة الى حصر { شرح الاصول الخمسة } الجبار في كتابه 

الا . هذه الاصوليعدوا احد  مبادءها في خمسة اصول، فقالت لاخلاف ان المخالفين لنا لا

د ــــ وخلاف المجبرة ترى ان خلاف الملحدة والمعطلة والدهرية والمشبهة قد دخل في التوحي

بأسرهم دخل في باب العدل ـــ وخلاف المرجئة دخل في باب الوعيد ـــــ وخلاف الخوارج دخل 

تحت المنزلة بين المنزلتين ـــــ وخلاف الامامية دخل في باب الامر بالمعروف والنهي عن 

الانسان  هل هو معتزلي او غير  وتجدر الاشارة هنا الى ان اساس الحكم على 1..." المنكر

   :يكون وفق هذه الاصول الخمسة والتي سوف نأتي على ذكرها بالتفصيل ذلك 

                                                           
1
 837فيصل بدير عون، علم الكلام ومدارسه، مرجع سابق ص  د 
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ما يثبت لله، وما  وهو لب مذهبهم، ورأس نحلتهم، وهو عندهم يدور حول  :التوحيد – 1 : 

فهم يقولون بأن الله واحد في ذاته لا شريك له، ولاشريك له في  ينفى عنه من الصفات،

القدم، وهو خالق الجسم وليس بجسم، ومحدث الأشياء وليس بشيء ومنزه عن كل صفات 

واعتمد المعتزلة على العقل في تفسير الآيات التي تثبت أدلتهم على ما يريدون  ،الحوادث

أن إثباتها يؤدي إلى تعدد القدماء،  ى معتقدينوكان المعتزلة ينفون صفات الله تعال إثباته

وقد اهتم المعتزلة اهتماما رئيسيا بإثبات انفراد الله بالقدم، لأنهم ذهبوا الى ان "  .وذلك شرك

صفة القدم اخص الخصائص التي تتصف بها الذات الالهية، فقالت المعتزلة  : هذه الصفة

بعلم وقدرة وحياة هي صفات قديمة ومعاني ان الله عالم بذاته، قادر بذاته، حي بذاته، لا

قائمة به، لانه لو شاركته الصفات في القدم، الذي هو أخص الوصف، لشاركته في 

وتنزيهه عن الشريك  ومن أجل إثبات وحدانية الله تعالى، 1"الالوهية، فكل ماعدا الله حادث 

فهوم التوحيد عند المعتزلة م وتعدد القدماء، فإنهم عطلوا صفات الله جل وعلا، وهذا يعني أن

 :نذكر عند المعتزلة له، فمن مسائل التوحيد 2السنة والجماعةأهل يخالف مفهوم 

فالمعتزلة يجمعون . وهذا قول الة ، والرافضة  الامامية ، والاباضية"  إنكار الصفات، -أ 

فقد اجمعت : يقول ابن المرتضي المعتزلي. على تسمية الله بالاسم ونفي الصفة عنه 

                                                           
1
 831مرجع السابق ص ال 
2
يعرف اهل السنة والجماعة هم اكبر مجموعة دينية اسلامية من المسلمين في معظم الفترات من تاريخ الاسلام،وينتسب اليهم  غالبية المسلمين، و 

هب ابهم علماؤهم انهم هم المجتمعون على اتباع منهج السنة النبوية وسنة الخلفاء الراشدين وائمة الدين من الصحابة والتابعين واصحاب المذ
ولم تكن . الفقهية المعتبرة من فقهاء  اهل الرأي واهل الحديث، ومن سار على نهجهم واقتفى اثرهم واخذ عنهم طريقتهم بالنقل والاسناد المتصل

بسبب هذه التسمية مصطلحا متعارف عليه  في بداية التاريخ الاسلامي، حيث لم يكن هناك انقسام ولاتفرق، وانما ظهرت هذه التسمية تدريجيا 
ظهور الفرق المنشقة عن جماعة المسلمين تحت مسميات مختلفة، وكان لقب اهل السنة يطلق على اهل العلم من أئمة الصحابة ومن تبع طريقهم 

 مالمسلوكة في الدين حيث ورد في مقدمة صحيح مسلم عن ابن سيرين انه لما وقعت احداث مقتل الخليفة عثمان بن عفان، والتي يشار اليها باس
 .    الفتنة 
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، ووافقهم عليه ابن حزم 1..." المعتزلة على ان للعالم محدثا قديما قادرا عالما حيّا لا لمعان 

فيما صح عن  السنة يثبتون لله ما أثبته لنفسه في كتابه، أو ماوردوأهل  الظاهري ، والزيدي

 .رسوله  دون تمثيل أو تحريف

اول من  2 والجعد ابن درهم، فهم يرون أن القرآن مخلوق محدث القول بخلق القرآن، -ب 

قال بخلق القراءان عند اغلب الدارسين عندما حاول تنزيه الله عن كل صفت التشبيه بما 

، فيها الكلام، وحاول تأويلها، مما ادى به الى القول بأن كلام الله الذي هو القرءان مخلوق 

هذه الاشكالية التي عرفت فيما بعد بمحنة خلق القرءان، خاصة في عهد الخليفة العباسي 

مأمون  الذي عرف بقربه من الفكر الاعتزالي ، هذه المقالة عرف بها ايضا الجهم ابن ال

كلام الله منزل من عنده بلا كيفية،  وأهل السنة يرون أنه .صفوان، والقاضي عبد الجبار 

  .فمن زعم ان القرءان مخلوق فهو جهمي كافر، فهو غير مخلوق ، أنزله على رسوله وحيًا

الجنة بغير  الله تعالى في الآخرة، وأهل السنة يرون أن الرؤية ثابتة لأهلإنكار رؤية  -ج 

ذهب المعتزلة الى تأويل كل الآيات التي يمكن ان يفهم منها، اعتبر  وهنا  إحاطة ولا كيف

وبينت انه ليس قاصرا ( النظر)او تشير الى الرؤية حيث اوضحت المعاني المختلفة لكلمة  

فناظرة بم يرجع } فقد يذكر ويراد به الانتظار كقوله تعالى . على العين المحسوسة فقط

                                                           
1
 محمد بن خليفة التميمي، مقالة التعطيل والحعد بن درهم ، سلسلة دراسات في توخيد الاسماء والصفات، مكتب اضواء السلف، الطبعة الاولى  

 81ص  7229المملكة العربية السعودية 
2
جدل كلامي وموطنا للنصارى، وكان الجعد مربيا هو مولى لبنى الحكم كان يسكن مدينة دمشق،نشأ في بيئة كانت محلا لاصله من خرسان   

لمروان بن محمد آخر خلفاء بني امية الذي كان يلقب بمروان الجعدي، وعندما تطرف الجعد واظهر آ راءه بدمشق طرده بني امية فهرب الى 
 .الكوفة حيث اخذ ينشرها ويدافع عنها
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ولايكلمهم الله ولا ينظر اليهم } وقد يذكر ويراد به العطف والرحمة كقوله تعالى  1{المرسلون

ازاره من جر ) نبي صلى الله عليه وسلم  ويرى عن ال. أي لايرحمهم ولا يثيبهم 2{يوم القيامة 

تقول العرب " ة،وقد يذكر ويراد به المقابل  3(أي لا يرحمه . يوم القيامةبطرا لا ينظر الله اليه 

كذا فنظر اليك الجبل أي داري تنظر الى دار فلان أي تقابها، وتقول اذا اخذت في طريق 

افلا }وهو احيانا يذكر ويراد به ادانة التفكير   4"قابلك فخذ عن يمينك او عن شمالك 

بينما اعتمدت اعتماد كبيرا على النقل وعلى النصوص  5 {ينظرون الى الابل كيف خلقت 

القراءنية الصريحة التي تشير الى نفي الرؤية العينية والصريحة للذات الالهية، كقوله تعالى 

واستعانت ايضا ببعض   6{ لاتدركه الابصار وهو يدرك الابصار وهو اللطيف الخبير } 

وفق رؤيتها  الشعرية التي تفصل او تأصل لفهمها لتلك النصوص والأبياتالنصوص العربية 

    .لمفهوم التوحيد وما يقتضيه من اثبات لحقائق اونفي لها

المرتبة ويأتـي اصل العدل في "  و تبارك وتعالى عادلصفة من صفات الله فه  :العدل - 2

وهذا الاصل من الاصول التي اجمعت عليها المعتزلة، والمقصود . الثانية بعد اصل التوحيد

بالعدل هنا عند المعتزلة ان الله لا يظلم عنده احد من عباده ورأيهم في هذا ان الانسان حر 

مختار مسئول عن افعاله وانه خالقها على الحقيقة ومن ثم فإن الله سوف يحاسبه على ما 

                                                           
1
 50سورة النمل الآية  
2
 99سورة آل عمران الآية  
3
 11عبد الجبار، شرح الاصول الخمسة، مصدر سابق ص القاضي 
4
  11المرجع السابق ص 
5
 79سورة الغاشية الآية  
6
 730سورة الانعام الآية  
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والإنسان حر مختار ومسؤول عن أفعاله هو الذي اختارها، يحاسبه الله على هذه   1." فعل

من عمل صالحا فلنفسه :" يتدخل في أفعال العبد مصداقا لقوله تعالى لا الأفعال، فالله تعالى

كل نفس بما : "وقوله أيضا 64  سورة فصلت الآية " ومن أساء فعليها وما ربك بظلام للعبيد

ويريدون بالعدل ما يتعلق بأفعال الله عز وجل التي .  82سورة المدثر الآية"هينةكسبت ر 

ومما يدخل تحت هذا . كلها بالحسن ونفي القبح عنها ـ وأهل السنة معهم في ذلك يصفونها

 : عندهم ما يلي الأصل

لنسبة الفعل القبيح إلى  إنكار خلق الله تعالى لأفعال العباد، لأنهم يرون أن في ذلك نفيًا -أ 

ومما ساقه القاضي عبد الجبار ايضا، لكي يبين "  الله تعالى، وهو منزه عن ذلك سبحانه، 

ان الله لايخلق افعال العباد، وان افعال الله ـــ من جهة اخرى ـــ لايصح، ولايمكن ،ان يقوم بها 

 :العباد مايلي

ليس مسئولا عن خلقته، ولوكان ان المرء لا يخلق نفسه او بتعبير ادق ان المرء  (1

 .لنفسه كل ماهو جميل وحسن لكن الامر ليس كذلكالامر بيده، لأحدث 

ولهذا لاينبغي ان يكون الله خالقا . ثم ان افعال العباد متصفة بالظلم والجور والقبح (8

 .لها، لأنه سبحانه لوكان خالقا لها لوجب ان يكون ظالما جائرا

ولايكون للمدح والذم من معنى اذاكان الفعل . ندم آخرنحن نمدح فلانا على افعاله و  (3

 .كله خلقا لله

                                                           
1
 837فيصل بدير عون، علم الكلام ومدارسه، مرجع سابق ص  
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فلو لم يكن الانسان خالقا لافعاله، لما كان ( الثواب والعقاب ) ثمة مسألة اخرى هي  (6

 1.معنى، فكيف يثيب الله البعض ويجازي البعض الآخر أيللفعل الانساني 

مبينة ضرورة قيامه بالفعل  اضف الى ذلك تلك الآيات العديدة التي تخاطب المرء (5

 2{من عمل صالحا فلنفسه } : كقوله سبحانه 

ينما مغالطات واضحة في تأويل النصوص؛ لتلائم فهمهم هذا،  وقد ارتكب المعتزلة 

الأشياء وكل الأفعال وأنها لا تخرج عن خلق الله  الخلاف إنما هو في حقيقة خلق كل

رادته لها، قال الله تعالى ﴿والله  : وقال عز وجل . 14: ق كل شيء﴾ الرعد﴿الله خال : وا 

هو الذي يخلق أفعاله، ليفروا من  وقولهم إن الإنسان . 54: خلقكم وما تعملون﴾ الصافات

رادتها، ولم ينظروا إلى أن هذا لا يوجب أن يكون الله  نسبة خلق الأفعال إلى الله تعالى وا 

 .الفاعل لأفعالهم

بعباده إلا  لأنهم يؤكدون أن الله تعالى لا يفعل: عالى وجوب فعل الأصلح على الله ت -ب 

ظلمًا لهم، ونقصًا  وما فيه نفعهم وجوبًا عليه عز وجل؛ لأنه إن لم يفعل ذلك كان صلحالأ

والمعتزلة  قد اشارت الى ان الله لايفعل الشر ورفضت التساؤل الخاص "  مما فيه صلاحهم

بما اذاكان الله يقدر على الشر او لايقدر، وكان رأيها في هذا ان أسئلة هذا شأنها لامعنى 

 .3"لها وهي تدل على سخف عقلي

                                                           
1
 832القاضي عبد الحبار، شرح الاصول الخمسة المصدر السابق ص  
2
 17سورة فصلت الآية  
3
 883بدير عون ، علم الكلام ومدارسه، مرحع سابق صفيصل  
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فقد خالفوا  رشدهم إلى فعل كل ما فيه صلاحهم، فإن فعلوا غير ذلك،يعباده و  يلهم اللهــــ ف 

نفسه تفضلًا منه  أمر الله لهم، ومذهب أهل السنة أنه لا إيجاب على الله إلا ما أوجبه على

 .عليه وكرمًا، وليس لأن العباد يستحقون عليه شيئًا بإيجاب أحد من خلقه

ثم ينظر "  إدراك الثواب والعقاب على الحسن والقبيح بمجرد العقل قبل مجيء الشرع -ج 

نه عالم بقبح القبيح ومستغن عنه وعالم بإستغنائه عنه فيحصل له العلم بكونه بعد ذلك في ا

يفعل القبيح، ولايخل بالواجب، ولا يأمر بالقبيح، ولاينهى عن الحسنوان  عدلا حكيما، لا

 .1"افعاله كلها حسنة

والعقاب  وعند أهل السنة أن العقل يدرك الحسن والقبيح في الأشياء إلا أن ترتيب الثواب

 .ورود الشرعما على ذلك متوقف على 

 يرى المعتزلة وجوب بعثة الرسول على الله، لأنها من مقتضيات عدله، إذ إن فيها -د 

 الصلاح، وقد علم الله ذلك، فلو لم يبعث الرسل، لأخل بما هو واجب عليه تعالى الله عن

.ذلك
2

 

الله عليهم  العباد؛ ليبلغوهم ما أوجب ويرى أهل السنة أن بعثة الرسل منّة من الله وفضل على

على الله شيئًا،  ويحذروهم ما نهى الله عنه، وأهل السنة مجمعون على أن العباد لا يوجبون

 .فبعثه للرسل تفضل منه سبحانه

                                                           
1
 77القاض عبد الجبار، شرح الاصول الخمسة، مصدر سابق، ص  
2
 (بتصرف) 2ص  البهي محمد، المرجع نفسه  
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الوعد والوعيد  وأما علوم: "المعتزلة شيوخ يقول القاضي عبدالجبار أحد  :الوعد والوعيد - 3

ما وعد به وتوعد عليه  المطيعين بالثواب، وتوعد العصاة بالعقاب، وأنه يفعلفهو أن الله وعد 

أن الثواب يجب على الله  ، ولهذا يرى المعتزلة1"لا محالة، ولا يجوز عليه الخلف والكذب

واتفقوا على ان المؤمن اذا خرج من الدنيا على طاعة و توبة، " .للعبد عن طريق الاستحقاق

و اذا خرج من غير توبة عن .والتفضل معنى آخر وراء الثواب .استحق الثواب والعوض

كبيرة ارتكبها، استحق الخلود في النار، لكن لن يكون عقابه اخف من عقاب الكفار، وسموا 

أن الفاسق إذا مات على غير توبة عن كبيرة  يرون المعتزلةف  2."وعدا ووعيدا: هذا النمط 

 .الله توعده بذلك، ولابد أن ينفذ وعيده يستحق النار مخلدًا فيها، لأن ارتكبها

بحكم  يرى أهل السنة أن الله إذا وعد عباده بشيء كان وقوعه واجبًا بحكم الوعد، لابينما     

السنة أنه يجوز  الاستحقاق، فإن العبد لا يستحق بنفسه على الله شيئًا، وأما الوعيد فيرى أهل

الله فيها من أهل  ائر من النّار، فلا يخلدأن يعفو الله عن المذنب، وأن يخرج أهل الكب

يمدح، والله تعالى يجوز عليه  إخلاف الوعيد لا يذم، بل"... التوحيد أحدًا، يقول ابن القيم 

الوعيد حقه، فإخلافه عفو وهبة،  إخلاف الوعيد، ولا يجوز خلف الوعد، والفرق بينهما أن

حسانه، والوعد حق ع سقاط ذلك موجب كرمه وجوده وا  أوجبه على نفسه، والله لا يخلف  ليهوا 

.الميعاد
3

 

                                                           
1
 97القاضي عبد الحبار، مصدر سابق ص  
2
 15الشهرستاني ، الملل والنحل، مصدر سابق ص  
3
 (بتصرف)70ـ 2وره ص انطر البهي محمد الفكر الاسلامي وتط 
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يقول القاضي  يدور هذا الأصل حول الحكم على مرتكب الكبيرة،  :المنزلة بين المنزلتين - 4

يسمى فاسقًا، وكما لا  صاحب الكبيرة لا يسمّى مؤمنًا ولا كافرًا ولا منافقًا، بل" الجبار عبد

بين الاسمين وحكم بين  بل له اسم هؤلاءفإنه لا يجري عليه أحكام  هؤلاءيسمى بأسماء 

والإسلام فإن المعتزلة ترى أنه مخلد  ولما كان ذلك مخرجًا له من الإيمان الدنياالحكمين في 

واخبره  1واغلب الروايات تقول انه دخل رجل على الحسن البصري .في النّار في الآخرة

بظهور جماعة من المسلمين يكفرون مرتكب الكبيرة، ويخرجونهم من ملة الاسلام ، بينما 

هناك جماعة اخرى ترى ان الكبيرة عندهم لا تضر مع الايمان ، ولا يضر مع الايمان 

انا لا اقول ان صاحب الكبيرة مؤمن " المعصية ،  فأجابه تلميذه واصل ابن عطاء بالقول 

زل قام واعتثم . لا مؤمن ولا كافر: افر مطلقا ، بل هو في منزلة بين المنزلتين مطلقا، ولا ك

على جماعة من اصحاب الحسن،  من اسطوانات المسجد يقرر ما اجاب به 2الى اسطوانة

    3 "اعتزلنا واصل، فسمي هو واصحابه معتزلة: فقال الحسن 

 وموحدون في النار إذا ماتوا وهم لا يخلدون ويرى أهل السنة أن أهل الكبائر من أمة محمد

ن شاء عذبهم في النار بعدله،  وهم في مشيئته وحكمه إن شاء غفر لهم وعفا عنهم بفضله، وا 

الإيمان، أو مؤمن  ثم يخرجهم منها برحمته إلى الجنة، ولهذا فمرتكب الكبيرة مؤمن ناقص

 .قًامطل بإيمانه فاسق بكبيرته، فلا يعطى الاسم المطلق، ولا يسلب عنه

                                                           
1
ه وهو احد كبار علماء البصرة في زمانه، وكان واصل ابن عطاء الله ابرز تلامذته  ، امام وقاضي 773توفي  الحسن  ابن يسارالبصري سنة  

خل على ومحدث من علماء التابعين ومن اكثر الشخصيات البارزة في عصر صدر الاسلام سكن البصرة ، وعظمت هيبته في القلوب فكان يد
 .الىلاة فيأمرهم وينهاهم، ولا يخاف في الله لومة لائم

2
 العمود او السارية : الاسطوانة  
3
 19الشهرستاني، الملل والنحل ، ص  
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 : السنة فيما يلي يختلف فهم المعتزلة لذلك عن أهل الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر - 5

ثم باليد،  طريقة تغيير المنكر، فطريقة تغيير المنكر عندهم تبدأ بالحسنى، أي باللسان، -أ 

منكرًا من رأى منكم "   :ثم بالسيف، في حين يلتزم أهل السنة بما أرشد إليه الحديث الشريف

  1" يستطع فبقلبه، وذلك أضعف الإيمان فليغيره بيده، فإن لم يستطع فبلسانه، فإن لم

في حين يرى أهل السنة أن جور  .رمعتزلة الخروج على السلطان الجائأوجب ال -ب 

يترتب على ذلك من المفاسد وسفك  السطان، وارتكابه للمعاصي لا يوجب الخروج عليه؛ لما

2إلا عندما يظهر الكفر الصراح الأمة، فلا يباح الخروج على السلطانالدماء، وتفريق 
. 

 يرى المعتزلة حمل السلاح في وجوه المخالفين لهم سواء أكانوا من الكفار أو من -ج 

أصحاب المعاصي من أهل القبلة، وهذا فيه خروج على المفهوم الصحيح؛ لأنه لا يجوز 

 .رعالمسلم واستحلال دمه إلا بأمر الش قتال

 : المعتزلة موقف أهل السنة والجماعة من

المعتزلة كانت دفاعًا عن الإسلام من طعنات أعدائه، غير أن  يرى بعض العلماء أن بدايات

مذهبيًا لغاية التعصب، وأنهم أيضًا قد أفسدوا الكثير من علوم الشريعة  نهايتهم كانت تعصبًا

لون به من الآيات مالم تهتدالرأي واستنادهم إليه، واتخذوا من  بتحكيمهم إلى  العقل دليلًا يُؤوِّ

                                                           
1
  الامام مسلم : ابي سعيد الخذري الرواية : المحدث : الاربعون نووية 
2
  99انطرالمصدر السابق  الشهرستاني ص  
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أدلة  ، ويردون به من الأحاديث كل ما لا يتساوق مع مذهبهم مهما توافرتأفهماهمإدراكه 

.صحتها وقبولها وهذا رأي بعض العلماء
1

 

 فإن المعتزلة كانوا من أنصار تغليب العقل على غيره من سائر الأدلةوخلاصة القول    

 والقياسات والأصول، ومن هنا فسّر بعضهم القرآن منطلقًا من هذا الاعتقاد وهذه الآراء

 ومن ذلك رأيهم في العقل، وتقديمه. كالتفسير المشهور للزمخشري المسمى بالكشاف وغيره

 .على القرآن والسنة وردهم للقياس والإجماع

 :أهل السُّنَّة

، ثم صار معنى السنة في كين بالسنة المتمساسم كان يطلق على جماعة المسلمين         

عبارة عن ما سلم من الشبهات : )العلماء المتأخرين من أهل الحديث وغيرهم عرف كثير من

 الاعتقادات خاصة في مسائل الايمان بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر، وكذلك في

يبدوا ان تسمية اهل السنة والجماعة تطلق عند علماء "  (ل الصحابةفي مسائل القدر وفضائ

المسلمين على كل من يلتزم السنة وهي طريق النبي، و يتبع الجماعة وهم الصحابة، ولعل 

المقصود بها جمهور المسلمين ممن لم ينزل الى فرقة بعينها من الفرق الكلامية التي 

لسنة، وما مضى عليه الجماعة، ولقد سمي اهل اعتبرت في بعض آرائها حائدة عن طريق ا

في تاريخ  السنة احيانا بالسلف، لاتباعهم طريق السلف في العقائد، وذلك منذ وقت مبكر

                                                           
1
  92مصدر السابق  صال   
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وأهل السنة أهل الحق، ومن عداهم فأهل البدعة؛ فإنهم الصحابة : )قال ابن حزم 1" الاسلام 

رحمة الله عليهم، ثم أصحاب الله عنهم ـ ومن سلك نهجهم من خيار التابعين ـ  ـ رضي

 ومن اتبعهم من الفقهاء جيلًا بعد جيل إلى يومنا هذا، ومن اقتدى بهم من العوام في الحديث

ابن  ووصْفُهم بأهل السنّة هو كما جاء على لسان (شرق الأرض وغربها رحمة الله عليهم

نما سموا أهل السن: تيمية وليس : )ويقول الإسفراييني. سنته صلى الله عليه وسلم لإتباعهمة وا 

ولما سئل . متابعة لأخبار الرسول من هؤلاء، ولهذا سموا بأهل السنة من فرق الأمة أكثر

وهذه الصفة يقررها بعض أهل {  ما أنا عليه وأصحابي} ) :الفرقة الناجية قال الرسول عن

.والصحابة رضي الله عنهم الرسولالسنة لهم وحدهم، لأنهم ينقلون الأخبار عن 
وهم الفئة 2

 .الغالبة في البيئة الاسلامية والأكثر اتباعا والاكثر تأثيرا بين الفرق الاخرى 

  ويقال أيضًا أهل السنة والجماعة، وقد ورد تفسير الجماعة في بعض الأحاديث، بأنها   

 ابه؛ كما جاء في حديثوأصحعلى مثل ما كان عليه رسول الله  جماعة المسلمين التي هي

تلزم  ...¸ :قال له. حذيفة بن اليمان ـ رضي الله عنه ـ أن رسول الله صلى الله عليه وسلم

مامهم جماعة : بالجماعة والحديث رواه البخاري، فبين أن المقصود جماعة المسلمين وا 

والإجماع بالكتاب والسنة  فمن قال: )المسلمين، ويقول ابن تيمية عن أهل السنة والجماعة

وهم يَزِنُون بهذه . الفرقة كان من أهل السنة والجماعة، لأن الجماعة هي الاجتماع وضدها

ومن أهم (. له تعلق بالدين الأصول الثلاثة جميع ما عليه الناس من أقوال وأعمال، مما
                                                           

1
  72ابو الوفى التفتزاني، علم الكلام وبعض مشكلاته، مرحع سابق ص 
2
 719ص  8333حامد طاهر، الفلسفة الاسلامية، مدخل وقصايا ، دار الثقافة العربية ، القاهرة،   
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ى وقد رو . وعدم التفرق والتنازع أصول أهل السنة لزوم الجماعة والاعتصام بحبل الله جميعًا،

كما كنتم تقضون؛ فإني أكره الاختلاف حتى  أقضوا :قال رضي الله عنه علي   البخاري عن

هي دين  والسبب في هذه التسمية هو، أن طريقة أهل السنة فتراقالا يكون الناس جماعة

النار إلا واحدة،  الإسلام، ولما أخبر النبي أن أمته ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة كلها في

أهل السنة  ، صار المتمسكون بالإسلام الخالص، في نظر السنّيين، هموهي الجماعة

الافتراق الذي  وهذا دليل على أن التمييز باسم السنة والجماعة حصل عندما حدث. والجماعة

شيء من مصطلحات  نه، في رأي أهل السُنَّة، لم يظهر قبل الافتراقلأأخبر عنه النبي 

﴿  :مصداقًا لقول الله تعالى هو الاسم والمسمى والمسلمونالإسلام  وكان1. التسنن والتشيع

  11: عمران إن الدين عند الله الإسلام ﴾ آل

 :في علم الكلام  الاشعريرأي 

لقد عرف عن الأشعري اقتصاده في علم الكلام ومقللا في مجادلته للخصوم، وحتى       

فقد نقل السبكي " ان تكلم في علم الكلام فإن ذلك يأتي ضمن مساعيه للدفاع عن العقيدة 

حيث يجب إلا حكايات تدل على أنه كان لا يتكلم في علم الكلام ( طبقات الشافعية ) في 

للمبطلين وكان صاحب فراسة تغنيه عن التماس وجوه من الاساليب عليه نصرة للدين، ودفعا 

وربما هو ما يفسر اعتماد اهل السنة على النقل في  2" المختلفة في مناظرة من يناظرهم 

امور قبل الاشعري ولكن مع دخول الفلسفة صار لزاما مواجهتها ومجابهتها، ولهذا اتجهت 
                                                           

1
 (بتصرف) 770حامد طاهر، الفلسفة الاسلامية، مدخل وقصايا ، مرجع سابق ص 
2
 578الفلسفة الاسلامية، ص مصطفى عبد الرازق، تمهيد لتاريخ  
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فلما " الاقدر على مقارعة الحجة الفلسفية  باعتباره الفرق الكلامية الى الاعتماد على العقل

اخذ الاشعري في مناظرة المبتدعة بالعقل حفاظا على السنة، جاء انصار مذهبه من بعده 

يثبتون عقائدهم بالعقل تدعيما لها ومنعا لإثارة الشبه حولها، ووضعوا المقدمات العقلية التي 

الجوهر الفرد، و الخلاء، وان العرض لا يقوم  اثبات: تتوقف عليها الادلة والانظار مثل 

وبهذا يكون الاشعري  1 "يقوم زمانين وامثال ذلك مما تتوقف عليه ادلتهم  بالعرض، وانه لا

اول من سلك هذا المسلك الجديد في الدفاع عن العقيدة من خلال المزاوجة بين العقل 

في زمنه الماتريدي ابو منصور محمد  وقام بمثل ماقام به" والنقل، ومجابهة الفكر الاعتزالي 

وله كتاب في الرد على ( م 165-166) ( ه333) بن محمد بن محمود المتوفي سنة 

المعتزلة والقرامطة والروافض، وكتاب الجدل وكتاب في التوحيد وله شرح لكتاب الأشعري في 

ان نظرة الاشعري الى علم الكلام يمكن  2"عن اصول الديانة  بالإبانةعلم الكلام المسمى 

تصنيفها ضمن العلوم التكميلية بالنسبة له والتي وجودها مرتبط بالحاجة والضرورة الفقهية، و 

لات اانقضائها ينقضي بزوال مسبب وجودها، ولهذا لا نجد للأشعري باع واسع في اشك

هو لم يرفض علم الكلام في تعلق منها بالرد لشبهة او دفاع عن عقيدة، فا المتكلمين الام

 .مجمله ولكنه اكتفى بما يحقق المصلحة الدينية والعقدية من وجوده

 

 

                                                           
1
 572المرجع السابق ص  
2
 577لسابق  ص جع مرمصطفى عبد الرازق ،   
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 :اهم قضايا علم الكلام

 :مشكلة الامامةـــ 

 :تمهيد

لقد كانت مشكلة الامامة اول مشكلة اختلف حولها المسلمون بعد وفاة الرسول صلى الله 

هل يكون من آل  الإسلاميةعليه وسلم، مباشرة حول من يخلف النبئ الكريم على الامة 

البيت ام من عامة المسلمين، وان تم الاختيار فعلى من يجب ان يقع ؟ وعلى أي اساس 

الرؤى والآراء حول من يخلف النبي كان السبب المباشر في هذا الاختلاف في . يقع؟ 

غرار الشيعة والخوارج والمرجئة  ظهور جل الفرق الاولى التي عرفها  الاسلام على

وغيرها ، فكان اول مشكل في تاريخ الامة المحمدية سياسيا بحثا حول الامامة ليتطور ....

: فتنقسم المذاهب الاسلامية الى قسمين "  ويأخذ ابعاد عقائدية في ما بعد ، اما في الامامة

مذهب يقوم على اساس من القول بأن الامامة تكون بالاتفاق والاختيار لأن النبي لم ينص 

على من يخلفه من بعده ، وترك امر المسلمين شورى بينهم ، كمذهب الخوارج ، المرجئة ، 

لنص والتعيين أي من النبي ومذاهب تقوم على اساس من القول باوالمعتزلة واهل السنة ، 

      1" على شخص معين يخلفه من بعده ، وهي مذاهب الشيعة على اختلاف فرقهم 

 

                                                           
1
 02التفتزاني ، علم الكلام وبعض مشكلاته ، مرجع سابق ص  
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                                                                                                                                                                                                :الامامة بين الاختيار والتعيين  

اتفقت مجموعة من الفرق الاسلامية على القول بأن الامامة تكون بالاتفاق والاختياروعلى 

السنة والجماعة على ان الذين يقولون بأن  رأسها الخوارج، والمرجئة، والمعتزلة و اهل

الامامة تكون بالاتفاق والاختيار يختلفون في ما بينهم فبعضهم يجعل الاختيار منحصرا في 

لاينظر اهل السنة والجماعة الى مسألة الامامة على انها احد ف قريش ومن هؤلاء اهل السنة

نوطة بإختيار العامة من اصول العقيدة بل  لاتعدو  كونها قضية مصلحية آنية ، م

المسلمين، فبفضل حنكتهم ودهائهم يستطيعون اختيار الشخص الأصلح لإمامتهم وفق 

ماتقتضيه اسس الدين الحنيف، وتعاليم العقيدة الاسلامية السمحة، وهو ما يأكده ابن خلدون 

لسنة الكلام في الامامة عند اهل ا(  علم الكلام)والحق بذلك أي بموضوعات " في مقدمته 

لما ظهر حينئذ عن بدعة الامامية من قولهم انها من عقائد الايمان، وانه على النبئ 

انها قضية مصلحية اجماعية ولا تلحق ( في اهل السنة) و قصارى امر الامامة .... تعيينها

ما استدلوا على قولهم ايضا بأدلة عقلية فالامام عادة هو الذي تتوفر فيه تلك ك 1" بالعقائد

الحاكم العادل، " ط العامة التي تكفل للناس حقوقهم وتحقق العدل والمساواة بينهم فهوالشرو 

مهيب، الحازم، يقمع الفساد، ويدفع الضرر عن الرعية، فالامام بذلك ضرورة اجتماعية 

نصب الامام " وجدت في كل الازمنة والعصور وفي ذلك يقول الامام فخر الدين الرازي 

  2" ج يقولون ليس بواجب، والروافض يقولون انه واجب على اللهواجب على امته والخوار 

                                                           
1
 078ابن خلدون ، المقدمة مصدر سابق ص 
2
 90ابو الوفا الغنيمي،علم الكلام وبعض مشكلاته، مرجع سابق ص  
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دلة النقلية على الادلة لسنة والجماعة يقدمون الادلة الأويجدر بنا الاشارة الى ان اهل ا

ضرورات الشرع يقول سعد الدين  بالنسبة اليهم من فتعيين الامامالعقلية في مسألة الامامة،  

على ان نصب الامام واجب، وانما الخلاف في ( اجماع المسلمين )تم الاجماع   "التفتزاني 

وعلى الخلق بدليل سمعي اوعقلي ( هذا هو رأي اهل السنة ) أنه هل يحب على الله تعالى 

) انه يحب على الخلق سمعا لقوله صلى الله عليه وسلم ( أي مذهب اهل السنة ) والمذهب 

وحتى ابن خلدون يؤكد على   1( "فقد مات ميتت جاهليةمن مات ولم يعرف امام زمانه 

ثم ان نصب الامام واجب، " وجوبية اختيار وضرورة نصبه تماشيا مع رأي اهل السنة فيقول 

قد عرف وجوبه في الشرع بإجماع الصحابة والتابعين لأن اصحابي  رسول الله صلى الله 

يق رضي الله عنه، وتسليم النظر اليه عليه وسلم عند وفاته بادروا الى بيعة ابي بكر الصد

في امورهم، وكذا في كل عصر من بعد ذلك ، ولم تترك الناس في فوضى في عصر من 

هكذا كانت رؤية اهل السنة  2" ، واستمر ذلك اجماعا دالا على وجوب نصب الامامرالعصو 

العقيدة التي والاجماع لمسألة الامام، فيها اجماع على ضرروتها ولكن ليس لانها من اصول 

لايمكن الاستغناء عنها ، والتخلي عنها قد يؤدي الى خلل في العقيدة، انما هي ضرورة 

اجتماعية سمتها انها تحقق للفرد المسلم الآلية التي تحفظ له حقوقه، وتجعل من حياة 

المسلمين وعلاقاتهم الدينية والدنيوية اكثر سلاسة واكثر سهولة، وتبعد المجتمع عن مختلف 

اما عن  .لصراعات التي من الممكن ان يسقط فيها تحت طائلة القيادة او الزعامة الدينيةا

                                                           
1
 91الغنيمي،علم الكلام وبعض مشكلاته، مرجع سابق ص ابو الوفا  
2
 705-701ابن خلدون ، المقدمة ص   
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فالخوارج وبعض المرجئة والمعتزلة والبعض الآخر يرى ان افضلية ان " شرط قرشية الامام 

اما   1"يكون الامام من قريش وان لم يكن ضروريا كبعض المعتزلة وبعض اهل السنة 

ممن ناصروا  على غرار اغلبهم من الشيعةة تكون بالنص والتعيين فهولاء القائلين بأن الامام

كالزيدية، و الاثنا عشرية ،  يجب ان تخرج من بيت النبوة علي وقالوا بان الامامة لا

هو علي ابن ابي ويتفقون جميعا على ان الامام المنصوص عليه بعد النبي " والاسماعيلية 

ويتفقون ايضا في  2" طالب ومن بعده ذريته ولكنهم يختلفون في مسألة الامامة في ذريته 

القول بالعصمة للامام، فلا مجال لمخالفة ما يأمر به، اما عن علاقة الامامة بالعقيدة 

امة فيجمع الشيعة ايضا رأي في الامامة مؤداها انها ليست قضية مصلحية تناط بإختيار الع"

فينصب الامام بنصبهم كما ذهب اليه اهل السنة مثلا، بل هي قضية اصولية أي تتعلق 

، ولاتفويضه الى بأصول العقائد اذ الامام ركن الدين، ولا يجوز للرسول إغفاله واهماله

فالبنسة لهم لا تختلف الامامة عن الاصول الأخرى التي تبنى عليها العقيدة  3"العامة

مكن للفرد المسلم ان يؤدي دوره العقائدي دون ان يكون لديه الاعتقاد الجازم الاسلامية، ولا ي

 .  بضرورة الامامة في حياته اليومية، وفي ممارساته التعبدية

 

 

                                                           
1
 07ــ03علم الكلام وبعض مشكلاته ، مرجع سابق ص  
2
  07علم الكلام وبعض مشكلاته ، مرحع سابق ص 
3
 730الشهرستاني ، الملل والنحل ص 
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  :مشكلة الذات والصفات

لقد اثبت الكثير من السلف لله تعالى العديد من الصفات الازلية من العلم والقدرة والارادة 

والكلام والعزة والعظمة، ليثبتوا على الله ما اطلقه على نفسه من صفات والسمع والبصر 

( الصفات) مع نفي مماثلة المخلوق، فأثبتوا رضي الله عنهم " ينفرد بها عن بقية مخلوقاته،

من غير تعطيل ، ولم يتعرض مع ذلك احد منهم الى تأويل نبي ( الله ) بلا تشبيه ونزهوا 

ء الصفات كما وردت ولم يكن عند احد منهم ما يستدل به على من هذا ورأو بأجمعهم اجرا

فلم يفرقوا بين صفات الذات وصفات الفعل، حتى اواخر عهد الخلفاء  1" وحدانية الله تعالى

بعد ظهور بعض الغلاة المتطرفين كالسببية اتباع عبد الله بن سبأ الذين عرفوا بالتجسيم 

ة نفيهم للصفات عكس السلف الذين قالوا بثبوتها لله ، كما ان المعروف عن المعتزل والتشبيه

فنفي صفات الله واسمائه اوبعضها ومن صوره اما مايعتقده غلاة الجهمية " عز وجل 

والقرامطة الذين لم يثبتوا لله اسما ولاصفة ، فعطلوا اسماء الرب تعالى وصفاته وافعاله، بل 

لاث درجات في تعطيل الصفات وهي ويمكننا هنا تمييز ث 2" جعلوا المخلوق اكمل منه

درجات التعطيل في اسماء الله وصفاته عموما ، درجات التعطيل في اسماء الله الحسنى 

والأسماء والصفات فهو نفي درجات التعطيل في باب صفات الله، اما تعطيل الصفات 

لصفات له الصفات الالهية عن الله وانكار قيامها بذاته او انكار بعضها اونفي الاسماء وا

التعطيل والتمثيل ، فمن نفى صفات الرب عز وجل وعطلها فقد كذب تعطيله : صفتان هما 

                                                           
1
 737المرجع نفسه ص  
2
 88، مرجع سابق ص الجعد بن درهم ، مقالة التعطيل  
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ان المسلك الذي  1توحيده، ومن شبهه بخلقه ومثله بهم فقد كذب تشبيهه وتمثيله توحيده 

سلكه الجهم ابن صفوان ومن تبعه من من الغلاة في قضية تعطيل صفات الذت الالهية ، 

اه نحو التمثيل والتشبيه لها ببعض المخلوقات وجعلها تشرك معها في الحدوث او حتى الاتج

" ويخرجهم كم ملة الاسلام فيقول والظهور جعل شيخ الاسلام ابن تيمية يكفر هولاء 

والتحقيق ان التهجم المحض وهو نفي الأسماء والصفات كما يحكى عن جهم والغالية من 

الحسنى  كفر بين مخالف لما علم بالاضطرار من دين  الملاحدة ونحوهم من نفي اسماء الله

 . 2"الرسول 

يتعرضوا في حين اتجه السلف الصالح الى فهم النصوص الدينية على ظاهرها، ولم    

للتأويل رغم مبالغتهم في اثبات بعض الصفات الى حد التشبيه بصفات المحدثات ليقتصر 

جلهم على ماجاء في النصوص وقالوا عرفنا بمقتضى العقل ان الله تعالى ليس كمثله شيئ، 

الباري " فلا شيئ من المخلوقات يشبهه ولا يمكن ان يشببه شيئ منها ، يقول ابو الحسن 

بقدرة، حي بحياة ، مريد بإرادة متكلم بكلام، سميع بسمع ، بصير ببصر وله في  تعالى عالم

، وقال هذه الصفات ازلية قائمة بذات الله تعالى لا يقال هي هو ولاهي البقاء اختلاف رأي 

    3"لاغيره : لاهو : ولا هي غير ولا 

 

                                                           
1
 72المرحع نفسه ص  
2
 81المرجع نفسه ص  
3
 25الشهرستاني ، مصدر سابق ص  
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 :مشكلة الجبر والاختيار 

 :تمهيد 

الاختيار من اقدم واعقد المشكلات التي عالجها المفكرين يمكن اعتبار مشكلة الجبر و 

المسلمين على اختلاف أجناسهم وتوجهاتهم الفكرية، وربما يظهر اهميتها في أنها عرفت 

 .جدلا واسعا سواء كان ذلك على نطاق الفلسفة او حتى لدى الصوفية عموما

اتجاهات رئيسية لدى لكن الملاحظ لمشكلة الجبر والاختيار سيميز بلا شك ثلاث     

المتكلمين حتى وان اختلفوا في عرض الأدلة والبراهين، او في طبيعة الحجة بين العقل 

والنقل، فمن المتكلمين من قال بالاختيار بمعنى ان الانسان لديه القدرة الكاملة على خلق 

ة عليه من وهو ان رأي المعتزلة ومن نحى نحوهم، ومنهم من نفى الفعل والقدر افعاله، ولديه 

لحاقه بالله تعالى فالإنسان مجبر لامخير، وبالتالي لاقدرة له ولا ارادة وهؤلاء هم  العبد وا 

 .الجبرية 

ارتأى الوسطية بين الجبرية والاختيارية فجعل الله خالقا للأفعال وجعل وهناك صنف ثالث    

هذا القول عند اهل ونجد من الانسان مكتسبا لها بفضل الاستطاعة التي يحدثها الله فيه، 

وقبل ان نعالج مختلف الآراء . السنة والجماعة وخاصة الاشعرية ومن وافقهم الرأي في ذلك

 .الكلامية في مشكلة الجبر والاختيار سنحاول عرض اصل المشكلة من المصدر الاول لها
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 :آراء القائلين بالجبر

لابد من تحديد  الجبرقبل ان نخوض في رأي الجبرية لابد من تحديد المعنى العام لفكرة 

فالجبر في اللغة هو جبر الانسان على فعل ما بحيث ليس له . المعنى العام لفكرة الجبر

 .القدرة على الاختيار بين امرين بمعنى آخر هو اكراه المرء على فعل ما

جبره لغة تميم وحدها وعامة العرب يقولون " وفي اللغة يقول ابن منظور في لسان العرب  

اجبر القاضي الرجل  تثبيت وقوع القضاء والقدر، والإجبار في الحكم، يقال والجبر أجبره

الجبر هو نفي الفعل حقيقة " الشهرستاني الجبر بقوله  ويعرف." اكرهه عليه على الحكم اذ

فالجبرية تعتقد ان كل حوادث الحياة اليومية للانسان  1"ضافته الى الرب تعالى عن العبد وا

وكل ما يصادف المرء من احداث  هي مثبتة قبل حدوثها وليس هناك اي قوة مهما كان 

ويميز الشهرستاني بين " طبيعتها بإمكانها الغاء ومنع حدوثها لأنها مقدرة من عند الله تعالى 

هما الجبرية الخالصة والجبرية المتوسطة فهي التي لا تثبت فعلا وقدرة فريقين من الجبرية 

ثم . على الفعل اصلا، اما الجبرية المتوسطة فهي التي تثبت للعبد قدرة غير مؤثرة اصلا

) الى ان من اثبت القدرة الحادثة اثر ما في الفعل، ويسمى ذلك كسبا ( الشهرستاني ) ينبهنا

الجهم ابن صفوان والذي صنفه الشهرستاني من بينما . 2بجبري كأهل السنة والجماعة فليس

الانسان لا يقدر على شي ولا يوصف " الجبرية الخالصة ينفي القدرة عن الانسان لأن 

بالاستطاعة، وانما هو مجبور في افعاله، لاقدرة، ولا ارادة، ولا اختيار، انما هو يحلق الله 
                                                           

1
 21، مرجع سابق ص  7الشهرستاني، الملل والنحل ، ج  
2
 715-711المرجع السابق ص  
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وتنسب الافعال اليه مجازا  1."سائر الجمادات تعالى الافعال فيه على حسب ما يخلق في

كما تنسب الى الجمادات ويعود السبب الاول لقول الجهم بمقولته تلك هو محاولته تنزيه الله 

لا ينكر قدرة الله ولا ارادته ولا اختياره، " عن صفات قد يشترك فيها الله مع المخلوقات فهو 

كلامية التي حاول ان يثبت بها الجبر انه نفى وانما يردها جميعا الى الله، ومن آرائه ال

الصفات الالهية التي تؤدي الى تشبيه الله تعالى بمخلوقاته، واثبات صفتي العقل والخلق لله 

وحده، اذ لا يصح وصف المخلوقات بها، ومن ثم فهي مجبورة على أفعالها، وبهذا نفى 

 . 2"سميعا الجهم ان يكون الله متكلما 

ولكن الا يمكن ان يصل بنا الأخذ بقول الجبرية هذا الى انكار الدعاء الذي ماانفك     

عدم جدواها، ومن  يرتبط بمختلف الاعمال  والمطالب التي يسعى الفرد الى تحقيقها بحجة

منطلق ان المطلوب  هو معلوم الحدوث وبالتالي لافائدة من التوجه الى والتوسل اليه، زيادة 

 من طرف المتكلمين نه قد يسير بنا الى انكار الصفات التي كان السعي حثيثعلى ذلك فا

 .لإثباتها من قبل 

 

 

 

                                                           
1
 27المرجع نفسه ، ص  
2
 81ص  7222دار النخلة للنشر ،طرابلس  ليبيا ( مشكلة وحل  )د اشرف حافظ، الجبر والاختيار في الفكر الاسلامي 



 الفلسفة الاسلامية وقضايها الكبرى: الفصل الثاني 
 

71 
 

 :آراء القائلين بالاختيار

 الانسانية، ةاشتهر صنف آخر من المتكلمين بمقولة الحري الجبرفي الجهة المقابلة لمقولة 

ميتين ن كلارقتيويمكن اعتبار القدرية والمعتزلة هما اكبر ف وأفعالهحر في ارادته  فالإنسان

دافعتا عن هذه الفكرة، وسنكتفي هنا بعرض رأي المعتزل باعتبار ان كلام القدرية في 

 :الاختيار لا يعدوا  كونه ارهاصات عرفت نضوجها الكامل مع المعتزلة عند اغلب المفكرين

 : المعتزلة

ارتباطا وثيقا بأحد الاصول الخمسة للمعتزلة وهو العدل الذي  ترتبط مشكلة الحرية الانسانية

قالوا به، وربما يكون الرأي الراجح عند المعتزلة هو استحالة ان يكون الانسان مجبرا على 

" ثم يحاسب وهذا ما يتنافى مع العدل الالهي ( الفعل ــــ الترك ) اتجاه شيء وليس حرية 

حرا، وبدون هذه الحرية لا معنى لنبوة او رسالة، او اي  وعدالة الله تقتضي ان يكون العبد

او تكليف وما يجدي ارسال الرسل لمن  لا حرية له في متابعتهم والاستماع  اساس لشريعة

و نلاحظ هنا   .1"الى دعواتهم؟ وكيف يؤمن شخص بأن يفعل وان لا يفعل وهو فاقد الإرادة 

من اصولهم الخمسة وهو التوحيد وجعلوا من بأصول  والإرادةان المعتزلة يربطون الحرية 

الحرية مناط العبودية لله تعالى واحد ركائز التوحيد والدليل على ذلك بالنسبة لواصل بن 

لا يمكنه ان ( العبد ) وهو اي ( افعل ) العبد ( الله ) انه يستحيل ان يخاطب " عطاء 

                                                           
1
 10المرجع السابق ص   
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ولقد ذهب النظام وابو هذيل  1"يفعل، هذا الى ان العبد يحسن من نفسه الافتدار والفعل 

العلاف الى القول بنفس مقولة واصل ابن عطاء بالقدر و يقسم المعتزلة افعال الانسان الى 

قسمين اختيارية وهي التي يقوم بها الانسان عن علم وارادة، بإعتباره مناط تكليف وتشمل 

سها ولاسلطة ولا العبادات كالصلاة والصيام، وهناك افعال اضطرارية، تحدث من تلقاء نف

ظهرت على يديه فتنسب ارادة للمرء فيها وهي الافعال التي تنسب الى الانسان فقط لأنها 

والعبد هو الذي يخلق فعله نفسه خيرا  فأفعال العباد كلها من مخلوقات للعباد،" اليه مجازا 

ذا كان الع بد مستطيعا وشرا، لأن العبد عندهم مستطيع بالاستطاعة والقوة من الله تعالى وا 

ويجدر بنا هنا الاشارة الى ان  2"باستطاعة نفسه قبل الفعل فأفعاله مخلوقة من جهته 

الاستطاعة او القدرة عرفت جدلا كبيرا بين المتكلمين فمنهم من اعتبرها مرتبطة بالصحة 

ومنهم ( ه812بشر بن معتمر ) والسلامة وصحة الجوارح، وخلوها من الآفات والمفاسد ك 

، وقد تنفصل عن الجسم رها عرض منفصل عن الشخص قد تبقى بعد انقضاء الفعلمن اعتب

وأكثر المعتزلة يرون ان  الاستطاعة  ،فالإنسان حي مستطيع بنفسه لا بحياة واستطاعة" 

صفة ثابتة للفاعل يحدث بهام ايصدر عنه عن افعال فهي باقية لا تفنى وترى اقلية انها 

فسلامة الجوارح وصحة الفؤاد هي ابرز  3"كل فعل جديد  تزول بانتهاء الفعل وتتجدد مع

امتلك بلا شك ارادته وحريته، وكان بإمكانه وجوه القدرة والاستطاعة، واذا تفرتا في الفرد 

التمييز بين الخير والشر وأصبح مناط تكليف نظرا لتحقق الاسس الجوهرية لذلك،ولم يعد 

                                                           
1
 717التفتزاني ، علم الكلام وبعض مشكلاته، مرجع سابق ص   
2
 92الشهرستاني، مرجع سابق ص  
3
 10اشرف حافظ ، مرجع سابق ص   
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هناك مانع او عارض شرعي ينتفي و احد الاصول التي ذكرنا سابقا نقصد بالتوحيد والعدل 

 . على الخصوص
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 :التصوف 

  :لغة 

 تصوف يتصوف ، تصوفا ، فهو متصوف 

 صار صوفيا واتبع سلوك الصوفية وحالاتهم ... تصوف الشخص 

  .  لبس الصوف: تصوف 

فالعلم يكشف عن المراد والعمل يعين على طلب " اوله علم واوسطه عمل وآخره موهبة " 

الموهبة تبلغ غاية الامل ، واهله على ثلاث طبقات مريد طالب ومتوسط سائر ومنتهي 

  1" واصل 

 2" فالمريد صاحب وقته، والمتوسط صاحب حال ، والمنتهي صاحب يقين "

 :قولهم في التصوف والصوفي 

يوافق  وهو  لا يطالع العبد غير حده ولا:  ) قال " التصوف حفظ الاوقات "  3الجنيد قال

قال ابو " سال مع الحق التصوف الاستر " وقال ابن عطاء ( يقارن غير وقته  غير ربه، ولا

قيل للجنيد مالتصوف؟ " يتعبه طلب  ه سلب ولايزعج هو الذي لا: وسي الصوفي يعقوب الس

                                                           
1
 829ص  8332لجزارئر محمد بن بريك موسوعة الطرق الصوفية، المجلد التاسع، دار الحكمة،ا 
2
 829المصدر السابق ص  
3
يعد من علماء اهل السنة والجماعة ومن اعلام . البغدادي عالم مسلم وسيد من سادات الصوفية وعلم من اعلامهم( م 273م ــ   223)الجنيد   

 . التصوف في الان ذاته، لذ جمع بين قلب الصوفي وعقل الفقيه، واشتهر بلقب سيد الطائفة
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بالحق و لا ينال ذلك الابقناء النفس عن الاسباب ، لقوة الروح والقيام مع لحوق السر : قال 

لأنها ارتسمت بوجود الرسم : لم سميت الصوفية صوفية؟ قال :  1وسئل الشبلي" الحق 

ارتسمت بمحو الرسم لم يكن الا اسم الرسم ومثبت الوصف، فأحالهم  ولثبات الوصف ولو

   2"ق رسم او وصف على رسومهم ، وانكر ان يكون للمتحق

، قيل له فما اخلاقهم ؟ " نشر المقام ، واتصال بقوام : سئل النوري عن التصوف ؟ فقال 

 وأمرخذ العفو } قال ادخال السوروعلى غيرهم، والاعراض عن إذائهم ، قال الله تعالى 

هو ان يعبر عن حاله اذا " نشر المقام "  معنى   3{ بالمعروف واعرض عن الجاهلين 

هو ان يحمله حاله في حاله عن " اتصال بقوام " عبر، لاعن حال غيره بلسان العالم ومعنى 

  4.حال غيره

بشر بن وقال  . وقالت طائفة انما سميت الصوفية صوفية لصفاء أسرارها ونقاء آثارها" 

الصوفي من صفت لله معاملته، فصفت  :وقال بعضهم . الصوفي من صفا قلبه لله  5حارث

وقال قوم انما سموا صوفية لأنهم في الصف الاول بين يدي الله . له من الله عز وجل كرامته

وقال قوم اذا سموا صوفية لأنهم في الصف الاول بين يدي الله عز وجل . وكرامته عز وجل

                                                           
1
م وكان ابوه من رجال دار الخلافة وهوتركي الاصل من قرية شبلية 277الشيخ  الزاهد ابوبكر دلف بن جعفر بن يونس الشبلي ولد بسامراء هو  

 من اعمال اشرشونة ضمن بلاد ماوراء النهر
2
 752المصدر نفسه  ص  
3
 722سورة الاعراف الاية  
4
 773ـ752موسوعة الطرق الصوفية ص  
5
 من أصله بالحافي، المعروف ،"نصر أبو المروزي الله عبد بن ماهان بن هلال بن عطاء بن الرحمن عبد بن الحارث بن بشر" هو الحافي بشر 

 الثالث القرن في المسلمين أعلام أحد. الشأن كبير وكان. ومائتين وعشرين سبع سنة مات. خشرم بن علي خال وهو بها، ومات بغداد، وسكن مرو

 .عياض بن الفضيل وصحب فيها، وعاش بغداد في هـ 792 سنة ولد. الهجري

 نعلا اشترى لو» :صغيرة جارية له فقالت« . الحافي بشر» :فقال«  ذا؟ من» :فقيل فطرقه باب إلى يوما فجاء حافيا، يمشي بل نعلا يلبس لا وكان
 على فقراء يا كلفتكم أكثر ما: فقال لنعله شراكا منه فطلب حذّاء إلى مرة جاء أنه النعل تركه سبب وكان» :قالوا« . الحافي اسم عنه لذهب بدرهم
 أبدا نعلا يلبس لا وحلف رجله من الأخرى وخلع يده من النعل فطرح! الناس؟
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ين يديه وقال قوم انما سموا واقبالهم بقلوبهم عليه ووقوفهم بسرائرهم ب. بارتفاع همهم اليه

صوفية لقرب اوصافهم من اوصاف اهل الصفّة الذين كانوا في عهد رسول الله صلى الله 

      1"عليه وسلم 

ان التصوف كعلم قائم بذاته من الطبيعي ان يكون له منهجه وموضوعه الخاص،  ـــ        

التربية الروحية، والتي تجعل من فالمعروف عنه طبيعته الذوقية المحضة القائمة على 

كفرع من فروع الفلسفة  ههناك شبه إجماع كلي على اعتمادف اساس لها، المنهج الكشفي

الانسانية ذات البعد الروحي التعبدي  الإسلامية وهو في الوقت ذاته من أقدم الممارسات

وف إلى أيام يرجع أغلب الدارسين جذور الزهد والتصتاريخيا  ، المجتمع الإسلاميداخل 

حيث ظهرت فئة من الصحابة عرفوا بالفاقة والابتعاد عن  الرسول عليه الصلاة والسلام،

هذه كلها احوال اهل الصفة الذين كانوا على عهد " الخلق والانطواء الى صفة المسجد، ف

م رسول الله صلى الله عليه وسلم فإنهم كانوا غرباء فقراء مهاجرين أخرجوا من ديارهم وامواله

الجوع حتى تحسبهم الاعراب  يخرجون من: ووصفهم ابو هريرة وفضالة بن عبيد فقالا 

وكان لباسهم الصوف حتى ان كان بعضهم يعرق فيه فيوجد منه ريح الضأن اذا . مجانين

اصابه المطر، هذا وصف بعضهم لهم حتى قال عينه بن حصن للنبي صلى الله عليه 

يؤذيك ريحهم،ثم الصوف لباس الانبياء وزيي الاولياء وقال إنه ليؤذيني ريح هؤلاء أما : وسلم

انه مر بالصخرة من الروحاء سبعون } ابو موسى الاشعري عن النبي صلى الله عليه وسلم 

                                                           
1
 5ص 7221ابوبكر بن اسحاق البخاري الكلابادي، كتاب التعرف لمذهب اهل التصوف، مكتبة الخانجي القاهرة، الطبعة الثانية ،  
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ويكتسي التصوف أهمية بالغة بين ميادين  1{ نبيا حفاة عليهم العباء يأمّون البيت العتيق 

بأنه الأخذ بالحقائق واليأس مما في أيدي "  2الكرخيمعروف الفلسفة الإسلامية، وقد عرفه 

التصوف هو ان  " 3 القشيري وعرف" تحقق بالفقر لم يتحقق بالتصوفالخلائق فمن لم ي

تصفية القلب عن موافقة البرية، ومفارقة الأخلاق "  4الجنيدوقال . تكون مع الله بلا علاقة 

اعي النفسانية، ومنازلة الصفات الروحانية، الطبيعية، واخماد الصفات البشرية، ومجانبة الدو 

عمر بن وقال  5" والتعلق بالعلوم الحقيقة، واتباع الرسول صلى الله عليه وسلم في الشريعة

 7"أن التصوف هو أن يكون العبد في كل وقت مشغول بما هو أولى من الوقت  " 6المكي

وجميع هذه التعريفات تتفق في أن التصوف هو حث على الزهد في الدنيا والتحلي بالخلق 

الحسن والسلوك الطيب الذي يعتبر الرسول الكريم هو القدوة الأولى فيه وكل ما تحلى 
                                                           

1
 7اسحاق البخاري الكلابادي، كتاب التعرف لمذهب اهل التصوف  ، مرجع سابق ، ص  ابوبكر بن 
2
 كان لكنه العلم، غزير يكن لم. وتقواه وورعه بزهده واشتهر محفوظ، أبو يكنى بغداد، في الكبار الصوفية رموز أحد الكرخي فيروز بن معروف 

 الشهير كتابه في الكرخي، كرامات عن الحديث في وافرًا قسطًا الجوزي ابن أفرد وقد. عدة كرامات عنه الناس وروى والتسامح، العطاء كثير
 من وإنه عروبته ثبتت حيث التاريخية، الأكاديمية الدراسات من عدد أثبتته ما وهو قديم، عراقي بابلي، نبطي أصل من وهو .«الصفوة صفة»

 أصل إلى وانتماءه عروبته معروف ناجي الإستاذ أثبت ولقد وغيرهم، معروف وناجي جواد، مصطفى مثل العرب المؤرخين عند عربي أصل
 إلى أسلماه أبواه أن حيث. الدين هذا إلى والديه إدخال في وتسبب صباه، في الإسلام إلى تحوّل لكنه مسيحيًا، الكرخي وُلد تاريخي بسند عربي

 فهرب مبرحًا، ضربًا ذلك على فضربه ،"الصمد الواحد هو بل: "معروف فيقول ،"ثلاثة ثالث: "قل له يقول المؤدب وكان. صبي وهو مؤدبهم،
: قال ،"من؟: "فقيل الباب، فدق كثيرة، سنين بعد إليهما فرجع ،"إليه فنوافقه كان، دين أي على إلينا، يرجع ليته: "يقولان أبواه فكان. منه

 .أبواه فأسلم ؛"الإسلام دين: "قال ،"دين؟ أي على: "فقالا ،"معروف"
 فصار حنبل، بن أحمد باب إلى تحوّل ثم الشيعة، من قريبًا بذلك فبات بابه، على قائمًا وظل الرضا، موسى بن علي طريق عن الإسلام دخل وقد

 .السنّة من قريبًا
3
 العلماء كبار ومن التصوف، علم في القشيرية الرسالة وصاحب الصوفية، إمام القشيري القاسم أبو طلحة بن الملك عبد بن هوازن بن الكريم عبد 

 قرى من" إستو" تدعى بقرية القشيري ولد "الإسلام زين" بـ الملقب ،(هـ 175 - هـ 097) والشعر، والأدب والأصول والحديث والتفسير الفقه في

 رحل ثم والعربية، الأدب، تعلم أن إلى أمه كنف في وبقي صغير طفل وهو أبوه توفي.095 سنة هـوقيل 097 سنة من الأول ربيع في" نيسابور"

 في تعبر الرحلة هذه فكانت. الخراج عمال ظلم من قريته أهل لحماية الحساب طرق من يكفيه ما تعلم قاصدا نيسابور إلى" إستوا" من ذلك بعد
  .الزمنية السلطة أمام مواقفه في بعد فيما اتضحت والتي القشيري، شخصية في ترسبت التي النفسية الآثار حلقات أهم عن جوهرها

4
 وعلم الصوفية سادات من وسيد مسلم عالم المشايخ،  من جماعة وصحب. فيها ونشأ هـ، 875 سنة ببغداد ولد( هـ 822 - 875) البغدادي الجنيد 

 سيد" بلقب واشتهر الفقيه، وعقل الصوفي قلب بين جمع إذ ذاته، الآن في التصوف أعلام ومن والجماعة السنة أهل علماء من يعد. أعلامهم من
ه".] الطائفة  شُبه من الأساس محميَّ  الذميمة، العقائد من مصونًا ولكونه والسنة، الكتاب بقواعد مذهبه لضبط التصوف؛ مذهب شيخ العلماء وعدَّ
 وهو". الألسنة جميع على مقبول وسادتهم؛ القوم أئمة من هو: "السلمي الرحمن عبد أبو عنه قال. الشرع اعتراض يوجب ما كل من سالمًا الغلاة،

 .ببغداد التوحيد علم في تكلم من أول
5
 27بن بريك ، موسوعةالطرق الصوفية ، الجزء الثاني ، مصدر سابق ص  
6
 بن عمرو نشأ وقد. جمح بني مولى باذان بن موسى موالي الفرس من من أصولها لأسرة هـ 17 سنة أو هـ 15 سنة دينار بن عمرو محمد أبو لد 

 وقد. فيها الفتيا له صارت كما زمانه، في الحرم شيخ غدا حتى وتابعيهم، محمد النبي صحابة من أدركهم ممن كبيرًا عددًا وسمع مكة، في دينار
 للصلاة، وثلث الحديث، لدراسة وثلث للنوم، ثلث أجزاء، ثلاثة الليل يُجزّأ كان أنه روى فقد التعبّد، في وحرصه اجتهاده دينار بن عمرو عن عُرف

 787 سنة دينار بن عمرو توفي وقد حمار على محمولاً  المسجد يأتي كان حيث مُقعد وهو حتى المسجد، إتيان يدع لا كان أنه عيينة ابن روى كما

 .السنة تلك أول في وفاته وحدد هـ، 787 سنة في وفاته عيينة بن سفيان ورجّح هـ، 782 أو هـ 785 هـ أو
7
 95ص   7229الاسلامية مفهومها واهميتها ونشأتها واهم قضاياها،المتحدة للطباعة ، الجيزة مصر الفلسفة : الصاوي احمد الصاوي 
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الإنسان بهذا بهذه الأخلاق كلما وصل إلى مرتبة عليا عن الله ورسوله، وكلما أكثر من 

والحسية كلما ارتقى في درجات القرب من الله عز وجل كما اننا نجد في المجاهدات النفسية 

واذكر ربك وتبتل " القرءان الكثير من الآيات التي تحث على الزهد والتصوف كقوله تعالى 

الذين يذكرون الله قياما وقعودا وعلى جنوبهم ويتفكرون في خلق " وقوله تعالى  1"إليه تبتيلا 

دون الجهر  من عا وخيفة ك في نفسك تضرّ بّ واذكر رّ " له تعالى وقو  2"السموات والأرض 

ورغم انه لا توجد احاديث نبوية تدعوا   3"  غافلينولاتكن من الوالآصال  الغدوّ القول ب

 تحث على الزهد وترغب فيه منها قوله صراحة الى التصوف الا ان الكثير من النصوص 

من عادى لي وليا فقد آذنته بالحرب، وماتقرب  }صلى الله عليه وسلم في الحديث القدسي 

يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى  اليّ عبدي بشيء احب الي مما افترضته عليه، وما

  ،ويده التي يبطش بها بصره الذي يبصر به،ه فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به و أحبّ 

، وما تردّدت عن شئ هنّ لأعيذ ورجله التي يمشي بها، ولئن سألني لأعطينه، ولئن استعاذني

عائــــــشة رضي الله  وعن:4{أنا فاعله تردّدي عن نفس المؤمن، يكره الموت، وانا اكره مساءته 

فطر قدمــاه، يه وسلم كان يقوم من الليل حتى تتأن النبي صلــــى اللـــه عل } : الله عنها قالت

" فقال  ؟وما تأخر تقـــدّم من ذنبك وقد غفر لـــك الله مايا رسول الله  لم تصنع هذا : فقلت

الإختلاط والامتزاج إعتبار  ويذهب الكثير الى   5متفق عليه" أكون عبدا شكورا أحب  أفــــــلا 

                                                           
1
 32سورة المزمل الآية  
2
 72سورة آل عمران الآية  
3
 832سورة اأعراف الآية  
4
 7538البخاري المصدر صحيح البخاري الجزء الاول ص : ابو هريرة المحدث: الرواي 
5
 1209صحيح البخاري الصفحة : البخاري المصدر: لمؤمنين المحدث عائشة ام ا: الراوي  
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الأخرى ومريدي الديانات السابقة على  الشعوب بالعرب المسلمين والامتزاج الحاصل بين 

التي كانت تملك غرار الفرس والهنود والمسيحية واليهودية والأفلاطونية المحدثة خاصة تلك 

بالنزعة الصوفية على شاكلة الغنوضية والرهبنة في المسيحية، رغم  أفكار روحية تشبعت

احد  لدين الإسلامي الاختلاف الكثير الذي قد يصل إلى درجة التعارض مع معتقدات ا

 .مصادر التصوف الاسلامي

في حين يبقى المصدر الأول للتصوف هو الإسلام والذي ظهرت معالمه مع الأولى مع    

عرفوا بتشبعهم بتعاليم الدين الحنيف بتفاصيله الدقيقة التي لذين ا  صحابة الرسول الكريم

على الترف ونعم الدنيا وانصرفو  هدفضلوا حياة الز و ، ورثوها عن النبي عليه الصلاة والسلام 

الى العبادة الخالصة لله سبحانه وتعالى ونأو بأنفسهم عن كل ما من شأنه ان يعكر صفو 

 عبد  على غرار ، الحقيقي للمولى عزوجلسريرتهم او يكون حاجزا او مانعا لهم من التقرب 

 

وغيرهم كثير وان  1ورابعة العدويةه 112 2البصريالحسن ومن التابعين  1الله بن عمر

ويبدوا أن الخلاف الذي نشأ  2.مذهبا بعينه كانوا لا يمثلون في بدايتهم مدرسة أو منهجا أو

                                                           
1
 وأحد الخطاب، بن عمر الثاني الخليفة وابن الصحابة، صغار من وصحابي وفقيه محدث( هـ 90 - هـ.ق 73) الخطاب بن عمر بن الله بدع 

 محمد، النبي بسيرة اقتداءً  الناس أكثر من عمر ابن كان. محمد النبي عن النبوي الحديث رواية في المكثرين من هو وكذلك الفتوى، في المكثرين
عًا أكثرهم ومن  الصدقات، في سخائه من عنه عُرف لما العطايا وطلابّ المنورة، المدينة في والفتاوى الحديث لطُلابّ قبلة كان كما. لآثاره تتبُّ

 ولما. وإفريقية ومصر وفارس والعراق الشام فتوح في النبي وفاة بعد شارك ثم محمد، النبي مع المشاهد من عدداً  عمر ابن شهد.الدنيا في والزهد
 المسلمين، وثقة احترام محل دائمًا عمر ابن كان. الفتن اعتزال عمر ابن آثر معاوية، بن يزيد وفاة وبعد عفان، بن عثمان مقتل بعد الفتن قامت

 جيشي بين التحكيم يوم للخلافة الأشعري موسى أبو ورشحه الشام، ولاية طالب أبي بن علي عليه وعرض القضاء، توليته عفان بن عثمان فحاول
 .المسلمين دماء في للخوض منه تجنبًا الحكم أمور في الانخراط عدم على وحرص كله، ذلك عن اعتذر أنه إلا ومعاوية، علي

2
 سكن. الإسلام صدر عصر في البارزة الشخصيات أكثر ومن التابعين علماء من ومحدّث وقاضي إمام( هـ 773 - 87) البصري يسار بن لحسن 

 .لائم لومة الحق في يخاف ولا وينهاهم، فيأمرهم الولاة على يدخل فكان القلوب في هيبته وعظمت البصرة،
 كما فتحها، إلى اتجهوا عندما كابل إلى سافر أن إلى ونشأته المنورة المدينة في رأسه مسقط كان حيث مدينة من أكثر بين البصري الحسن تنقل
 يعرف وأصبح البصري لقبه علي حصل حتى البصرة في استقر بعدها سفيان، أبي بن معاوية عهد في ذلك وكان خراسان في للربيع كاتبًا عمل
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على مشكل الخلافة بين المسلمين خاصة الحرب  بين معاوية وعلي ابن أبي طالب عجلت 

حياة وانصرافهم عنها و تفضيلهم مجالس الخلوة والإنصات من الصحابة لرغد ال الكثير بتخلي

لحلاوة العزلة الفردية مما يعني أن الزهد كان في البداية إسلاميا خالصا، أما ما يعرف 

 متزاجفهو نتاج الاختلاط الذي حدث بعد الفتوحات الإسلامية وعملية الا 3بالتصوف الفلسفي

يق حركة الترجمة ونقل التراث اليوناني الأخرى عن طر  ثقافاتالحضاري الحاصل مع ال

جزءا كبيرا من الانتاج الفكري الاسلامي يحمل بين ثناياه بعض الافكار  خاصة فأصبح 

لم يكن استثناء لهذا الوضع  التصوفالمتسللة عبر الثقافات الواردة الى المجتمع الاسلامي، و 

بعض و  الاسلامي الخالصفحصل نوع من الامتزاج بين المقومات الروحية للفكر الصوفي 

 . التأثيرات العقلية للفكر الفلسفي الوارد

                                                                                                                                                                                     
 أم سلمة لأم مولاة خيرة وأمه الهجرة، من وعشرين واحد عام المدينة في الخطاب بن عمر خلافة نهاية من سنتين قبل ولد "البصري الحسن" باسم

 فكانوا سلمة، أم من رضع وبذلك لتسكته، برضاعته سلمة أم فتشاغله رضيع وهو الحسن فيبكي حاجاتها في أرسلتها وربما تخدمها، كانت المؤمنين

 إلى تخرجه سلمة أم وكانت. صلى الله عليه وسلم الله رسول زوجة المؤمنين أم من الرضاعة تلك بركة من الحسن أوتيها التي والعلوم الحكمة تلك أن يرون

 ونشأ عمره، من العاشرة في القرآن الحسن حفظ". الناس إلى وحببه الدين في فقهه اللهم: "فقال الخطاب، بن عمر له ودعا له، فيدعون الصحابة
 عفان بن عثمان مع الجمعة وحضر عنهم، والرواية منهم، التعلم إلى دفعه مما كبارهم، بين وعاش منهم عدداً  ورأى الصحابة، بين الحجاز في

 مرحلة بها فكانت البصرة، إلى انتقل هـ 09 سنة في، سنة عشرة أربع عمره وكان الدار، قتلته عليه تسلل يوم استشهاده يوم وشهد يخطب، وسمعه

 لمدة الحارثي زياد بن الربيع خراسان لأمير غزوة في كاتبا عمل هـ 10 سنة وفي بها، استقروا الذين الصحابة إلى استمع حيث والتعلم، التلقي

 .وفاته حتى ومفتيها عصره علماء أشهر أصبح حيث البصرة في استقر الغزو من رجوعه وبعد سنوات، عشر
 عصاة عن البصري الحسن سأل عطاء ابن واصلاً  أن ذلك سبب وكان المعتزلة، لمذهب الأولى الحلقة وكون عطاء بن واصل تلميذه عنه انفصل

 حلقته، اعتزل ثم ،" المنزلتين بين منزلة في هم بل: " واصل فقال ،"لهم غفر شاء وإن عذبهم الله شاء إن المشيئة تحت هم: "الحسن فقال الموحدين
 .بالمعتزلة الحين ذلك منذ فرقته فسميت ،"واصل اعتزلنا" البصري الحسن فقال

1
 في ولدت الأعيان، وفيات كتاب صاحب خانكان ابن ذكر كما" الخير أم"  وتكنى عتيك إل مولاة البصرية العدوية إسماعيل، بنت رابعة يه 

 البنت فهي رابعة تسميتها سبب يفسر وهذا الرابعة ابنته وهي فقير، عابد أب من ،(م979/  هـ733) عام حوالي مولدها ويرجح البصرة، مدينة

. رابعة حياة في هاماً  دوراً  لهم كان والذين الجاحظ إليهم نسبها من وهم القيسي وحيان القيسي رياح ومنهم القيسيون عشيرة من وهي" الرابعة"
 الحواري أبي بن أحمد زوجة" إسماعيل بنت رابعة"  مثل لها سميات وبين بينها خلط هناك أن إلا رابعة عن نقلت التي التراجم كثرة من وبالرغم

 .الشامية الاخرى عن البصرية العدوية رابعة باسم يميزوها الجوزي وابن الشعرواي من كل كان لذلك
2
 97الصاوي احمد الصاوي مرجع سابق ص 
3
 الإسلامية المدارس عند ظهر الذي الأخير هذا السني، التصوف عن وباطنا ظاهرا يختلف التصوف أشكال من آخر شكل الفلسفي لتصوفا 

 يميز فما الغزالي؛ حامد أبو ومدرسة والجندية القشيرية كالمدرسة التصوف مصادر من مصدرين النبوية والسنة القرآن اتخذت التي المعتدلة
 والأبستمولوجيا كالأنطولوجيا متنوعة فلسفية مباحث تشملا فموضوعاته ، وأسلوبه منهجه بحثه موضوعات سواه، عن الفلسفي التصوف

 متصوف كل تسع دقيقة ونسقية بصرامة تتميز أنها إلا  متشابكة-مختلطة ، الحقول هذه عليه تبدو مما الرغم فعلى ، والآكسيولوجيا والسيكولوجيا
 يرى ، خالص عرفاني-تأويلي فهو منهجه أما ، هو هو ذاته الكون يرى ، عليه هو كما الكون ويرى خاصته الوجود شباك من خلالها يطل أن

 إن ، معه القول يمكن حد إلى“ الرمزية في والاستغراق بالتعقيد فيتميز أسلوبه أما ، والذات الوجود بين العلاقة له تترجم عبرها مانعة جامعة نظرة
 به فكأن الفلسفية التجربة مع تلاقحه حيث من ثانيا صوفية تجربة هو حيث من أولا ”الفلسفي التصوف“ .صوفية إلا تفيد لا الصوفية مصطلحات

 تعريف في فاختلفوا التجارب تباينت أنفسهم المتصوفة بين حتى مثله، وعالم عالم بين وآخر، شيخ فبين  .فصل ولا له أصل لا هجينا كائنا
 تستدعى ولا مخلوق يد فيها تتدخل لا محظ شخصي طابع ذات فهي ككل، الصوفية التجربة إلى مرده وجائز، مبرر هذا اختلافهم ولعل التصوف،

 دور وللغة الخاص ملمسه حسب ويصفها تجربته حسب يعرفها مرء كل دفع ما هذا المرجوة، اللحظة للبلوغ يكابد كل بل المتصوفة أراد ما وقت
 رالأم هذا في حاسم
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 .مرّ التصوف بثلاث مراحل أساسية لكل مرحلة ظروفها وخصائصها  :مراحل التصوف 

 : أ ــــ مرحلة النشأة والتكوين 

يجمع المؤرخون على أن هذه المرحلة بدأت منذ بداية القرن الأول للهجرة إلى غاية      

القرن الثالث امتازت هذه المرحلة بالبساطة والاشتغال على الأدعية وممارسة بعض العادات 

م الحياة، ومال سكن والملبس والطعام والشراب ونظاوالتقاليد المتصلة بالزهد  والاقتصاد في ال

ير من الصحابة إلى الزهد والتقشف وبالغ الكثير في العبادة، فكان منهم من يصوم الكث

وكان يغلب على أصحابها جانب العبادة والبعد عن الناس، مع التزامهم النهار ويقوم الليل، 

بآداب الشريعة، وقد يغلب على بعضهم الخوف الشديد والبكاء المستمر، وكان من هؤلاء في 

: عبد الله بن الزبير، الذي كان يواصل في صومه ثلاثاً ويقول له والده عامر بن: المدينة

ي، وعطاء السلمي وكان في البصرة طلق بن حبيب العنز  رأيت أبا بكر وعمر ولم يكونا هكذ

إبراهيم بن سيار وبشر بن الحارث الحافي : ومن هؤلاء الزهاداصيب بالعمى الذي بكى حتى 

وحسن الطريقة واستقامة المذهب وعزوف النفس كما قال  كان قد فاق أهل عصره في الزهد

ومن أمثلة ذلك عبد الله  ومن هؤلاء جنيد بن محمد الجنيد الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد
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ابن عمر، وبلال ابن رباح، وسلمان الفارسي، رغم أن اسم التصوف لم يطلق على هؤلاء بل 

  .1ن في القرن الثاني للهجرالاسم للعلعرفوا بالزهّاد والعبّاد، بينما ظهر هذا 

 :مرحلة الكمال

لديهم ما يسمى بعلم الظاهر والباطن وأعلنوا سقوط في هذه المرحلة ظهر  

التكاليف الشريعة عن أوليائهم، لاطلاعهم على علم الحقيقة وبسبب الكشف 

 .والإلهام، وزعموا الاطلاع على علم الغيب فكثرت الأساطير والخرافات عندهم

والباطنية  –الشيعة   عقائد يرجع البعض هذا الاتجاه في التصوف الى سيطرة و 

، كما أن الأديان القديمة الامم السابقةعقائد  خالطةم ضف الى ذلك  –خاصة 

اليهودية  ، نذكر على سيبل المثالوفلسفة اليونان، قد تغلغلت في عقائد المتصوفة

الزرادشتية والمجوسية والبوذية،  والمسيحية وأفكارهما في الإسلام، ناهيك عن

فكان هذا الاختلاط احد اهم سبب ظهور الخرافات وفلسفة اليونان الأفلاطونية، 

التفريق بينها وبين الحقيقة، مع إشاعة  واصبح من الصعوبة الشريعةواختلاطهاب

الأساطير والأباطيل باسم الكرامات والخوارق، ولم يظهر التصوف مذهباً ومشرباً، 

رج مصطلحاته الخاصة وأصوله وقواعهده إلا في القرن الثالث الهجري، وما ولم ت

                                                           
1
 72ص سابق مرجع الصاوي، احمد الصاويانظر   
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أبو الحسن الشاذلي، : وقد كان معظم أقطاب التصوف من هذه الطبقة منهم بعده

وأبو يزيد البسطامي، وأحمد الرفاعي، وأحمد البدوي، وعبد القادر الجيلاني 

 1. والتيجاني والنقشبندي

 :مرحلة التراجع

 :التصوف  أهم نظريات

 : أ ــــ نظرية الاتحاد

أول من قال بهذه النظرية هو أبو يزيد البسطامي، ويوجد تشابه كبير بينها وبين نظرية       

الفناء المطلق أو النرفانا الهندية، التي تقول بذوبان الإنسان واندماجه كليا في الحقيقة الكلية، 

ا الواصل وكأنه والبارئ شيء واحد فيرى فهو أعلى مقامات النفس وأسمى مراتبها يشعر فيه

مالا عين رأت ولا أذن سمعت زلا خطر على قلب بشر، كما يشعر بالغبطة والسرور، 

   2.ويخترق الحجب ويصعد إلى عالم النور والملائكة فتنكشف أمامه الغيبيات والأمور الخفية 

 :دة الوجود نظرية وحب ـــ 

تطور منطقي لنظرية الاتحاد إضافة إلى تأثر يرجح أن نظرية وحدة الوجود هي     

المسلمين ببعض الأفكار الأجنبية خاصة البراهمية والبوذية، وكما أن الاتحاد يدعوا إلى 

                                                           
1
 77المرجع نفسه ص 
2
 93الصاوي احمد الصاوي مرجع سابق ص 
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والله  ،زوال الشخصية كلها في حقيقة لا تفنى ولا تتحول، فكأن وجودنا ظاهري وعرضي

لا تعدوا كونها تجلي ومظهر من وحده هو الموجود الدائم الثابت، ومن هنا فالكائنات الأخرى 

رادته فالله هو الموجود الوحيد الذي لا موجود ألا بذاته أما الموجدات  مظاهر علم الله وا 

الأخرى فوجودها عرضي، وبالتالي باقي الموجودات لا تسمى موجودات إلا على سبيل 

وحدة الوجود  أن كل ما عداه ظواهر وأوهام، فنظرية المجاز، وان الله هو الموجود الحق و

الصوفية تتفق مع فكرة وحدة الوجود الهندية مع شيء من التعاليم الأفلاطونية التي استمد 

  1.من آراء الغزالي وابن سينا وأكبر القائلين بهذه النظرية، السهروردي وابن عربي 

 :الفقه أصول

 :تعريف الفقه في اللغة  

 :الفقه في اللغة يحمل معادن عدة منها 

 ـــــ العلم بأحكام الشريعة وأدلتها وأحكامها التفصيلية 

 .ــــ ادراك دقائق الامور

الفقه من فعل فقه، والمضارع منه يفقه، المفعول منه مفقوه ، عند قولنا كلمة الفقه فإن 

 .والعلم به، عند قول فقه الرجل اي علم وكان فقيهاالمقصود منها يكون فهم الشيء 

                                                           
1
 93المرجع السايق ص   
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 .و ادركه وفهمه واحسن ادراكه بعد ان كان لايعلم عنه شيئا فقه الأمر اي عرفه 

من الآيات القرءانية التي جاءت بها كلمة الفقه وكان المراد منها العلم والفهم والادراك قوله 

 :تعالى في السور الآتية 

سيئة يقولوا هذه من عندك قل كل من عند الله فمال هؤلاء القوم لايفقهون وان تصبهم } 

  1{ حديثا 

قالوا يا شعيب ما نفقه كثيرا مما تقول وانا لنراك فينا ضعيفا ولولا رهطك لرجمناك وما انت } 

  2{ علينا بعزيز 

كما ورد في السنة النبوية في ذات المعنى، في دعا الرسول عليه الصلاة والسلام لعبد الله 

ان النيئ صلى الله عليه : " بن العباس، فعن عبد الله ابن عباس رضي الله عنه انه قال 

اللهم فقه في : من وضع هذا ؟ فأخبر، فقال : فقال . وسلم دخل الخلاء فوضعت له وضوءا

  3."الدين

 :ريف الفقه في الاصطلاح تع

يعتبر مصطفى عبد الرازق أول من دعا الى تصنيف أصول الفقه ضمن فروع  ومجالات   

والذي يعتبر { تمهيد لتاريخ الفلسفة الإسلامية } الفلسفة الإسلامية، ففي كتابه القيم الفريد 

                                                           
1
 92سورة النساء الآية رقم  
2
 27سورة هود الآية رقم  
3
 710من صحيح البخاري الحديث . محمد قال حدثنا هاشم بن القاسم قال حدثنا ورقاء عن عبيد الله بن ابي عباس  حديث يروى عن عبد الله بن 
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كان في الأصل أول إنتاج فلسفي عربي في العصر الحديث يؤرخ للفلسفة الإسلامية والذي 

عبارة عن مجموعة من المحاضرات التي ألقاها أمام طلاب كلية الآداب في الجامعة 

، فقد دعا إلى ضرورة تصنيف علم أصول الفقه كأحد فروع الفلسفة الإسلامية، المصرية

وحجته في ذلك الطابع الفلسفي الذي ميز خطاباته على غرار خطابات علم الكلام والتصوف 

أنه إذا كان لعلم الكلام ولعلم التصوف من الصلة بالفلسفة ما يسوغ جعل هذا  عندي" فيقول 

ليس ضعيف  ل الدينبعلم أصوالمسمى أيضا  علم أصول الفقهاللفظ شاملا لهما، فإن 

الصلة بالفلسفة، ومباحث أصول العقائد الذي هو علم الكلام، وأظن أن التوسع في دراسة  

مصطفى عبد ورغم أن الشيخ  1" ي بضم هذا العلم إلى شعبهاتاريخ الفلسفة الإسلامية سينته

الفلسفة الإسلامية، ومرافقة  البيئة الرازق فتح الطريق أمام ولوج أصول الفقه الإسلامي إلى

الفقه الإسلامي في استشكال قضايا الأمة، وبالرغم من أن جل الدارسين للفلسفة تحمسوا 

حتى الآن لدراستها على نحو تحليلي أكثر تفصيلا كما  لتلك الفكرة، إلا أن أحد منهم لم يتقدم

دعا إلى ذلك صاحبها، ومن الملاحظ أن علم أصول الفقه لا يجد من الفقهاء في الوقت 

الحاضر الاهتمام اللائق به مع انه في رأينا يعتبر الطريق الطبيعي الوحيد الذي يمهد لإعادة 

ما يعني أن النهوض بهذا العلم يقع على  2فتح باب الاجتهاد الذي أغلق منذ مئات السنين

عاتق المشتغلين بالفلسفة في الوطن العربي خاصة وأنهم هم من تصدوا لمسؤولية النهضة 

وتحملوا على عاتقهم ثقل إحداث ثورة فكرية ونهضوية في العالم الإسلامي الذي فقد بريقه 

                                                           
1
 89ص 7211مصطفى عبد الرازق، تمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية ، القاهرة ، الطبعة الاولى  
2
 08ص  8333لقاهرة، حامد طاهر، الفلسفة الاسلامية، مدخل وقصايا ، دار الثقافة العربية ، ا 
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لة  ما حدث مع علم الكلام وبوصلته عندما تخلى عن السجالات الفكرية والفلسفية على شاك

 .   والتصوف في العصر الذهبي للعقل الإسلامي 

إذا كان علم أصول الفقه هو العلم الوحيد الذي يبحث في الأدلة الشرعية وهي الكتاب   

والسنة والاجماع، وبين مراتب هذه الادلة وشروط الاستدلال بها، وكيفية معارضتها 

فإن الامام مجمد ابن ادريس الشافعي رحمة الله  1وترجيحها، ووجود دلالتها على الأحكام 

نبرى لهذا العلم خاصة بعد اختلاط الحضارة العربية بشعوب مختلفة، عليه  كان أول من ا

نظرا لتوسع دائرة الإسلام وظهور قضايا جديدة لم يكن لها وجود في العلم العربي قبل 

التمازج الحاصل بين مختلف شعوب الإسلام مادفع بعلماء الأمة الى إعادة التأصيل للأحكام 

،  فكان محمد ابن ادريس اول من فتح باب الاجتهاد الفقهية وفق المستجدات الاجتماعية

فمنهم من قام بشرح رسالة . لمن جاء بعده من العلماء في التأليف والبحث في هذا العلم

الشافعي وزاد عليها، ومن هم من أوجز مثل ذلك الامام أحمد ابن حنبل وابي اسحاق  

التطور الحقيقي لعلم الاصول  ابراهيم الماروني وفي نهاية القرن الرابع هجري الذي شهد

والتي يعتبر من ابرز روادها علماء الكلام على 2والاستعداد التام لحركة التدوين الشاملة، 

والقاضي عبد الجبار الهمزاني المعتزلي ( ه623)غرار ابوبكر البقلاني المتكلم الفقيه 

ان الشيء  هؤلاء كان لهم دور كبير في ازدهار علم اصول الفقه والملاحظ( ه615)

وفي القرن الخامس هجري نشطت حركة . المشترك بينهم هو انهم من مؤسسي علم الكلام

                                                           
1
  710ص 7222السيد رزق الحجر، محاضرات في الفلسفة الاسلامية  
2
 89ص 7211مصطفي عبد الرازق التمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية الطبعة الاولى ، القاهرة  
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ومما يدل على ان لعلم الكلام ( . ه634)تدوين الفقه على يد الحسن البصري المعتزلي 

الأثر الواضح في ازدهار أصول الفقه ان الشيع وهم أحد الفرق الكلامية كان لهم دور كبير 

كتاب الذريعة الى اصول " د ظهر من مؤلفاتهم ما هو في اصول الفقه مثل في هذا، فق

للسيد الشريف المرتضي وكتاب العدة في الأصول للسيخ محمد الطوسي، وهما " الشريعة 

ومن هنا فقد كانت جل الكتب في اصول الفقه مكتوبة بصيغة الفكر الكلامي  1شيعيان،

النظرية، من خلال تجريد القواعد العامة من المسائل  القائمة على الاستدلال العقلي والبرهنة

الفقهية وهو ما نجده ايضا لدى مؤلفات ابي زيد أحمد الديوسي الحنفي في تأسيس النظر، 

وفي كتاب اصول الاحكام لابن حزم الاندلوسي، وبهذا اصبح علم اصول الفقه القائم على 

جاء في النقل دليل واضح على ان هذا  الاستدلال العقلي والبرهنة النظرية، إضافة الى ما

العلم يعتبر أحد فروع الفلسفة شأنه شأن علم الكلام مع اختلاف الموضوع فعلم الكلام حاض 

بالعقائد الاسلامية وعلم اصول الفقه خاص بالعبادات والمعاملات ولكنهما قائمان على 

          .  المنهج العقلي وهو منهج الفلاسفة

 :ة في المشرقالفلسفة المشائي

بعد أن استعرضنا أهم مجالات الإسلامية وما أنتجته في مجال علم الكلام وأصول ـــ      

الفقه والتصوف، برز العديد من الفلاسفة الذين اتخذوا من المنهج الجدلي الفلسفي سياقاً 

النواة الأولى معرضياً لبحثهم العقلي وعلى درجة كثيرةمن النبوغ والثقافة والعلم، فكانو بمثابة 

                                                           
1
 28المرجع السابق ص 
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وبحثوا في جميع القضايا الفلسفية سواء ما وصل " لبعث قواعد الفلسفة الإسلامية الحقة 

ة إسلامية مثل قضية العقل إليهم من قضايا فلسفية يونانية أو ما أستحدث  من قضايا فلسفي

 .، خلود النفس وغيرها وقضية النبوة والنقل

في الشرق وقسم في المغرب العربي و الأندلس ومن وانقسم هؤلاء الفلاسفة إلى قسمين، قسم 

خوان الصفاالشرق، اأمثلة فلاسفة  ومن أمثلة فلاسفة المغرب ابن  لكندي والفرابي وابن سينا وا 

 1.لطفيل، وبن باجة وابن رشد، وبن مصرةا

 :أهم فلاسفة المشرق

 :الكندي

 مسلم، عربي علامة( 273/هـ 854 - 225/هـ 125) الكندي إسحاق بن يعقوب يوسف أبو

 النفس وعلم والموسيقى والرياضيات والطب والفيزياء والكيمياء والفلسفة الفلك في برع

 ،(Alkindus: باللاتينية) باسم الغرب عند يعرف. الكلام بعلم يعرف كان الذي والمنطق

 العرب تعريف في بجهوده اشتهر كما المسلمين، المتجولين الفلاسفة أول الكندي ويعد

 انتقل ثم حياته مطلع في البصرة في عاش.والهلنستية القديمة اليونانية بالفلسفة والمسلمين

 الإنارة فترة في وذلك معينها، من لينهل والمعارف العلوم على أقبل حيث بغداد إلى منها

 خلق مشكلة بسبب العقائدي بالتوتر مشحون جو في والمعتصم، المأمون عهد على العربية
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 شتى بألوان يموج الهجري الثالث القرن وكان التشيع، وذيوع الاعتزال مذهب وسيطرة القرآن

 الفلسفة على الكندي فأكب والترجمة، النقل حركة بتأثير وذلك والحديثة القديمة المعارف من

 الفلسفية الأعمال ترجمة على الإشراف مهمة المأمون إليه أوكل. حذقها حتى القديمة والعلوم

 بن حنين مع أصيبعة أبي ابن عدّه وقد الحكمة، بيت في العربية إلى ليونانيةا والعلمية

 ما على لاطلاعه كان.]المسلمين الترجمة حذّاق الطبري الفرخان وابن قرة بن وثابت إسحق

 من مكّنه حيث فكره، في الأثر أعظم" القديمة بالعلوم" آنذاك المسلمين علماء يسميه كان

 .والصيدلة والرياضيات الطبيعة وراء وما الأخلاقيات في أصلية أطروحات كتابة

 الإسلامي العالم إلى الهندية الأرقام إدخال في هامًا دورًا الكندي لعب الرياضيات، في

 .الشفرات لاختراق جديدة أساليب واستنباط الشفرات، تحليل في رائدًا كان كما والمسيحي،

 كما الدواء، فاعلية بقياس للأطباء يسمح مقياسًا وضع والطبية، الرياضية خبرته باستخدام

 .بالموسيقى العلاج حول تجارب أجرى

 والعلوم الفلسفة بين التوافق إيجاد هو الفلسفية، أعماله في الكندي شغل الذي الشاغل كان

 فلسفية مسائل أعماله من الكثير في الكندي تناول. الدينية العلوم وخاصة الأخرى الإسلامية

 جعل في به قام الذي المهم الدور من الرغم على لكن .والوحي والروح الله طبيعة مثل دينية

 ظهور بعد أهمية ذات تعد لم أعماله أن إلا آنذاك المسلمين المثقفين متناول في الفلسفة

 المعاصرين للعلماء أعماله من جدًا قليل عدد سوى يبق ولم بعده، الفارابي مثل علماء
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 لعبه لما العربي، الأصل ذوي الفلاسفة أعظم من يعد الكندي يزال لا ذلك، ومع. لدراستها

 1"العرب فيلسوف" أو" العربية الفلسفة أبو" بـ يلقب لهذا زمانه، في دور من

 :فلسفته

لقد تأثر الكندي تأثراً كبيراً بفلاسفة المدرسة الأفلاطونية على غرار بوركوليس وأفلاطين ـــ     

كما أشتهر في الكثير من كتاباته الفلسفية بأرسطو، ثم حاول صياغتها في وجون فيلوبونس، 

وتجلى هذا خاصة في قضايا ما وراء الطبيعة، فلقد كان . أطر الفلسفة الأفلاطونية المحدثة

للكندي جهد كبير في سبيل تطوير الفلسفة الإسلامية من خلال تبسيط وتقريب الفكر 

لمشتغلين على الإنتاج العقلي وقد ساعده في ذلك لمين اي اليوناني إلى جمهور المسالفلسف

شتغاله على ترجمة العديد من النصوص الفلسفية الهامة  عمله في بيت الحكمة في بغداد وا 

ن سينا  ولهذا يمكن إعتباره صاحب الفضل الأول على الفلاسفة الذين أتوا بعده كالفرابي وا 

 .والغزالي

معرفة الله تكون من خلال معرفة ما يتجلى  اعتقد الكندي أن :ما وراء الطبيعة (1

وراء الطبيعة الكلية وبالتالي لابد من دراسة الوجود وتغيير الظواهر الأساسية 

 .   المشكلة له ومعرفة مستوياته وأنواع الكليات الموجودة فيه واستنتاج العلاقة بينهما
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لله التي اعتبرها سمة مفردة لقد تركز فهم الكندي لما وراء الطبيعة حول الوحدانية المطلقة 

هو في الواقع واحد ومتعدد في "واحد"ومن هذا المنطلق فإن كل شيء يوصف أنه. فقط لله

ذات الوقت، فعلى سبيل المثال الجسم واحد لكنه يتألف أيضاً من العديد من الأجزاء 

 . المختلفة

في تصوره  وقد خالف" لقالخا"ب" الله"ضافة الى إفراد الوحدانية المطلقة لله، وصف الكنديإ 

الفلاسفة الأفلاطونيين المحدثين المسلمين اللاحقين حول كون الله المسبب للأسباب، فهو 

يرى أن الله  المسبب للأسباب لأن كل الأسباب تحدث بإرادته كان ذلك التصور أمراً مهماً 

ومفهوم الله  في مراحل تطور الفلسفة الإسلامية، حيث قربت بين تطورات الفلسفة الأرسطية

 .عند المسلمين

رغم أن الكندي لم يستخدم مصطلح نظرية المعرفة إلا أنه تكلم  :نظرية المعرفة (8

في رسائل فلسفية تخص هذا الموضوع منها المعرفة العقلية فقد وقف بين الحس 

والعقل كمصدرين مهمين بالمعرفة ناهيك عن دور القوة المتخيلة التي تتوسط بين 

العقلية، إلا أن الكندي يؤكد أن شرط حصول المعرفة هو التفاعل القوة الحبية و 

بين الإنسان والعالم الخارجي موضوع المعرفة في حين حدد مصادر المعرفة 

بالعلوم الفلسفية والعلوم الشرعية مثيراً الى ضرورة التفريق بين علم النبئ وعلم 

ا أن الفلسفة تمدنا الفيلسوف، سعياً منه الى التوفيق بين الفلسفة والدين بم

 .   بالمعارف العقلية  والدين يمدنا بحقائق تفوق العقل
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 :الفرابي

 في ،(م 276)هـ 842 عام وُلد محمد، الأساسي واسمه نصر بأبي وعُرِف الفارابيــــ      

 الفارابي باسم لُقب(. م152)هـ 331 عام وتُوفي( حاليًا كازاخستان) تركستان إقليم في فاراب

 الشخصيات أهم ومن فيلسوفاَ  الفارابي يعُتبر. فاراب وهي فيها ولد التي للمدينة نسبةً 

 .وغيرها والموسيقى والفلسفة والفيزياء كالطب كبيرة بصورة العلوم أتقنت التي الإسلامية

 بين جولةِ  في انطلق ومنها دمشق إلى ينتقل أن قبل بغداد في مُدةً  الفارابي عاشــــ     

 الفارابي قصد سوريا في وجوده خلال وفاته، حتّى فيها ويستقر لدمشق يعود أن قبل البلدان

. والفلاسفة والأدباءِ  العلماءِ  بين عاليةً  مكانةً  وتبوأ الحمداني الدولة سيف ببلاط وأقام حلب

 بالمعلم المعروف أرسطو بمؤلفات لاهتمامه نظراَ  الثاني، المعلم لقب معاصروه عليه أطلق

ضافة وتفسيرها الأول،  .عليها التعليقات وا 

 للفلسفة الأول المؤسس هو الفارابي نصر   أبي أن على المؤرخين بين خلاف لاــــ      

 عيون كتاب في وَردَ  فقد وأصله، اسمه في المؤرخون ختلف ا العلماء كل   تأثر فقد الإسلامية،

 ومن طرخان، بن أوزلغ بن محمد بن محمد نصر بأبو دُعيَ  أنّه أصيبعة أبي لابن الأنباء

 من وهناك خلكان، كابن أوزلغ بن طرخان بن محمد نصر بأبي دُعيَ  أنّه قال من المؤرخين

 عن النديم ابن قال وقد والبيهقي، القفطي قال كما طرخان بن محمد بن محمد نصر أبا سمَاه
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 في الأندلسي صاعد ويقول. الفهرست في طرخان بن محمد بن محمد نصر أبا اسمه

 1.نصر بن محمد بن محمد نصر أبو أنّه الأمم الطبقات

 من أصله بأن قال النديم لابن الفهرست كتاب في فمثلا ولادته، في المؤرخون اختلفـــ     

 عن تحدَث للبيهقي الحكماء تاريخ في المخطوط كتاب وفي خرسان، أرض من الفارياب

 بأسماء جاء ما مع يتعارض ما وهو تركستان، في فارياب أرض من بأنه الفارابي أصلِ 

 يوسف بن كمحمد بالفاريبين يُكَنون فارياب أبناء كان حيث البلدان معجم في العلماء

 2.بأفكاره بعده أتوا الفارابيين الذين

 :فلسفته

يعود الكثير من الفضل الى الفرابي  لبزوغ الفلسفة الإسلامية على غرار ما ذكرنا مع ــــ    

الكندي خاصة في ما يخص تلك  القضايا التي تتنافى مع الأخلاق و التقاليد الإسلامية، فقد 

حاول الفرابي معالجة الكثير من القضايا الفلسفية اليونانية والتي لا تتفق مع الروح 

يجاد الإسلامية، بأ ن حاول تنقية الفكر اليوناني من كل ما يتعارض مع الدين الإسلامي، وا 

البديل الذي يتناسب معه سواء من ألفاظ أو عبارات أو مبادئ وعمل جاهداً على التوفيق بين 

                                                           
1
 https://ar.wikipedia.org  
2
 https://ar.wikipedia.org  

https://ar.wikipedia.org/
https://ar.wikipedia.org/


 الفلسفة الاسلامية وقضايها الكبرى: الفصل الثاني 
 

22 
 

يمانه الكبير بالدين الإسلامي فأراد أن يجد صفة مشتركة بينهما حتى لا  الفكر اليوناني وا 

 .1يتعارضا

ذلك ونجح في إحداث نوع من ب البعض الى القول بأن الفارابي وفق في ويذهــ ـــ     

فة اليونانية كما حاول التوفيق بين الفلس. (أرسطو أفلاطون و) التوفيق بين رأى الحكيمين

الى إذابة تلك العقبات التي أقرها من سبقه وجعل منها نقاط خلاف والفكر الإسلامي وانبرى 

ثبات وجود الله وعمل على التوفيق بي نهما على سبيل المثال مسألة فهم العالم وحدوثه وا 

اليونانية ولا يتنافى على مدلولها داخل الفلسفة  النفس وحاول أن يعطيها تفسير يبقي وخلود

به العقيدة الإسلامية، ويرجع سبب موقف الفرابي هذا إلى أنه كان مولعاً بالفكر مع ما تقول 

بمعنى أخر كانت لديه الثقة في الاثنين ومادامت . من جهة أخرى الفلسفي، وبكمال الإسلام

لديه الثقة إذن هما لا يتعارضان بل يتفقان لأن كليهما حق وفي حاجة الى الآخر فالعقل 

الذي تقوم عليه الفلسفة اليونانية في حاجة الى الإيمان الذي يقوم عليه الإسلام والعكس في 

 .2أن الإيمان في حاجة الى العقل

وكانت له آراءه الخاصة رغم اعتماده للعديد من  كما اشتعل الفارابي على الفلسفة السياسية

 تي ألهمته في إستوحاء مدينته الفاضلة الرئاسةالأفكار المستمدة من جمهورية الأفلاطون وال

وهو عنده الذي : في نظره بإعتباره الكامل نصيب الفيلسوف الذي يكاد يكون نبيئافيها من 

تحصل هذا العلم الكلي وككون له قوة على إستعماله، بمعنى أنه هو الذي لديه القدرة على 
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تحصيل الفضائل النظرية أولًا ثم الفضائل العلمية ببصرة يقينية أما الفيلسوف  الباطل فهو 

اً لها والفيلسوف الكامل عنده شروط الذي يشرع في أن تتعلم العلوم من غير أن يكون مستعد

ويأتي كتابه إحصاء علوم الدين الذي هو بمثابة آراء الفارابي في المنطق  .1لابد من توافرها

أن صياغة المنطق تعطينا القوانين التي من شأنها مساعدة العقل على معرفة طريق 

نما يشمل النحو  الصواب وطريق الحق كما أن المنطق عنده ليس تفكير علمي فحسب وا 

 .وعلم العروض

 :إبن سينا

 البُخاريّ  ثم البَلْخيّ  سينا بن علي بن الحسن بن الله عبد بن الحسين علي أبوهو      

 قرية في ولد. بهما واشتغل والفلسفة بالطب اشتهر مسلم، وطبيب عالم سينا، بابن المعروف

(  حالياً  أفغانستان في) بلخ مدينة من أب من( حالياً  أوزبكستان في) بخارى من بالقرب أفشنة

 هـ 687 سنة( حاليا إيران في) همدان في وتوفي( م122) هـ 372 سنة ولد. قروية وأم

 في الحديث الطب وأبو الأطباء بأمير الغربيون وسماه الرئيس الشيخ باسم عُرف(. م1237)

 الفلسفة على يركّز منها العديد مختلفة، مواضيع في كتابا 822 ألّف وقد. الوسطى العصور

 أسلوب أو نهج اتبع ولقد العالم في الطبّ  عن كتب من أول من سينا ابن ويعد. والطب

 متوالية قرون لسبعة ظل الذي الطب في القانون كتاب أعماله وأشهر. وجالينوس أبقراط

 الفنِّ  هذا تعليم في العمدة( الطب في القانون) كتابه وبقي الطب، علم في الرئيسي المرجع
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 التهاب وصف من أوَّل سينا ابن ويُعد  أوروبا جامعات في عشر السابع القرن أواسط حتى

ليِّ  السَّحايا  المثانة، حصى أعراض ووصف ، اليرقان أسباب ووصف صحيحًا، وصفًا الأوَّ

 الأعمال من سينا ابن إنتاج كان الش وكتاب.الشفاء في النفسانية المعالجة أثر إلى وانتبه

 انتشرت حيث للإسلام، الذهبي العصر باسم يعرف ما حقبة خلال الغزارة بالغ والمؤلفات

 وأضيفت. واسع نطاق على والهندية والفارسية الرومانية اليونانية النصوص ترجمات دراسة

 الأفلاطونية ومنها) الرومانية-اليونانية والنصوص المؤلفات على والتعليقات الشروحات

 بشكل وتطويرها صياغتها وتمت الكندي، مدرسة ترجمتها التي( والأرسطية والمحدثة الوسطى

 الفارسية الرياضية النظم إلى أيضًا استندوا الذين الإسلاميين، المثقفين قبل من كبير

 الجزء في السامانية سلالة. والطب المثلثات حساب وعلم والجبر، الفلك، وعلم والهندية،

 الغربي الجزء في بوييد سلالة وكذلك الوسطى وآسيا الكبرى خراسان فارس، بلاد من الشرقي

 السامانيين، عهد في. والثقافية العلمية للتنمية مزدهرة بيئة وفرت والعراق فارس بلاد من

 .الإسلامي للعالم ثقافية كعاصمة بغداد على بخارى تنافس

 واللاهوت والفقه الفلسفة تطوير تم. العلمي الجو هذا في والحديث القرآن دراسة ازدهرت

 منهجية والفارابي الرازي قدم. وخصومه سينا أبن قِبل من ملحوظ بشكل أكبر، بشكل( الكلام)

 بلخ، مثل الكبيرة المكتبات إلى الوصول من سينا ابن تمكن. والفلسفة الطب في ومعرفة

 مع العهد مثل) المختلفة النصوص تُظهر. وهمدان أصفهان ري، غورغان، خوارزم،

 كيف سمرقندي أروزي يشرح. العصر علماء أعظم مع الفلسفية النقاط ناقش أنه( بهمانيار
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 نصر وأبو( فلك وعالم مشهور عالم) البيروني قابل قد كان خوارزم سينا ابن يغادر أن قبل

 1.خمار الخير وأبو( محترم فيلسوف) مشيحي سهل وأبو( مشهور رياضيات عالم) العراقي

  :فلسفة إبن سينا

ابن سينا جميع قضايا الفلسفة من وجود، ومعرفة وأخلاق وسياسة وتصوف وحتى علم  تناول

ولقد ترك لنا ابن سينا تراثاً ضخماً في شتى العلوم خاصة الفلسفة الذي يعتبر كتاب . الكلام

وقد وصل ابن سينا بالفلسفة الى مجدها  "ق وكتاب النجاة والإشارات والتنبيهاتالأخلا

بحث في القضايا المختلفة سواءً في قضية الوجود والممكن ومحاولته حزم بجهوده الشاقة وال

الخلاف الدائر بين الفلاسفة حول هذه القضية كما حاول أن يعالج الكثير من القضايا التي 

كانت مثار جدل بين الفلاسفة المسلمين ومنها ما ورد في التراث اليوناني مثل قضية العلاقة 

" الإلهي وكذا قضية المعرفة مصادرها ية النفس ومصيرها الفيضالفلسفة وقضبين الدين و 

وهو جعل الفلسفة الإسلامية تنال الإعتراف لدى الفلسفات العالمية الأخرى وأصبح لها 

لم يقتصر أبن سينا على شروحاته " مقعدها الخاص بين العلوم، لهذا يقول مصطفى غلاب

ه العلوم إكتشافاته الخاصة أفكاره الخلاقة المفضلة لما أتى به اليونان لكنه أضاف الى هذ

التي أحاطت بعناية ودفة كافة المعارف الإنسانية وأصبح ابن سينا مؤسس مدرسة من أكبر 
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ونظم القواعد  امس الهجريين عرفت بالمدرسة السيناويةمدارس الفلسفية في القرنين الرابع والخ

 1"تى ارتفع لها الى درجة الكمالالفلسفية التي أوجدها في كيان الفلسفة الإسلامية ح

طو وأفلاطون، وبجمع الدارسين على أن ابن سينا تلقى صعوبة بالغة في فهم منشورات أرس

خاصة في إثبات وجود الله  2السامانيةسبقه إليها الفرابي في  والتعليقات التيلولا الترجمات 

ظريات مع صفات الله ودلائله بإعتبار جميع الباحثين اتفقوا على وجوب عدم تناقض الن

تعالى فكانت محاولة إثبات وجود الله من طرف ابن سينا هي تتمة لأفكار عديد المفكرين 

 قبله على غرار الفارابي والكندي 

 :الفلسفة في المغرب

بعد أن تحدثنا عن فلاسفة المشرق الإسلامي ودورهم الأساسي في تشكل الفلسفة العربية، 

الإسلامي وفلاسفته خاصة أولئك الذين برزو بعد القرن السادس نتجه الآن صوب المغرب 

إبن باجة وابن طفيل، وابن رشد هؤلاء الفلاسفة الذين تجلى دورهم خاصة : هجري من أمثال

 .في مجابهة الهجوم الذي عرفته الفلسفة من قبل كل من الغزالي ومن بعده ابن تيمية

                                                           
1
 5ص  7292غلاب مصطفى، ابن سينا ،مكتبة دار الكتب بيروت ،  
2
 عاصمتها م، 222-91/272 بين ما وأفغانستان فارس من وأجزاء النهر ماوراء بلاد في حكمت فارسية سلالة السامانية الدولة أو لسامانيون 

 .بخارى

 لتورانيين التابعة الأراضي كل على الطاهريين قبل من ولاة م 272 بعد الأربعة أحفاده أصبح(. فارسية) أسرة من سامان السلالة مؤسس ينحدر

 سقوط بعد. م 271 سنة سمرقند على الولاية في أباه( م 228-291) أحمد بن الأول نصر تلى. وهراة شاش فرغانة، سمرقند، من توركمان أسلاف

 على بالقضاء( م 239-228) إسماعيل أخوه قام. بالأمر استقل ثم العباسيين قبل من النهر وراء ما على واليا أصبح م 291 سنة الطاهريين دولة

 نصر عهد أثناء اتساعها أقصى الدولة بلغت. خراسان مع فارس من كبيرة وأجزاء أفغانستان إليه ضم ثم( م 230 سنة حتى) الصفاريين دولة

 عن السامانيين البويهيون أزاح م 215 بعد. الهند وحدود تركستان حتى( العربي الخليج على) ومازندان كرمان بغداد، من(: م 210-271) الثاني

 .وخراسان النهر ماوراء

 للثقافة مركزا ارىبخ العاصمة وأصبحت ذهبيا، عصر الفكرية الحياة عرفت( م 229-297) الثاني نوح ثم( م 297-277) الأول منصور عهد في

 الغزنويون استولى. الدولة أنهكت الشرقية الدولة حدود على الضاربة الطاجيكية الفارسية القبائل مع طويلة حروب بعد. وآدابها الأوزبكية التركية

  .الفرار محاولته أثناء م 7335 سنة السامانيين الأمراء آخر قتُل. م 222 سنة النهر وراء ما مناطق القراخانات ضم ثم خراسان على م 221 سنة
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 :ابن باجة

ع، عرف في الأوساط الفلسفية بابن باجة عاش حياة هو أبوبكر محمد بن يحي بن الصان 

صعبة وعرفت معانات كبيرة وأختار العزلة، فلقد عرفت البيئة التي انتمى إليها فقراً كبيراً من 

الناحية الفكرية، فلم يكن بها لا فلاسفة ولا حكماء ولا من يشتغل بالفلسفة وكل من يشتغل 

ء الذين كانوا هم الأمر الناهي بمباركة بعض بها يعرض نفسه لمعاداة الجمهور والفقها

ستيعاب كنهها والأشغال  الأمراء مما صعب من مأمورية ابن باجة في إقتحام أسوار الفلسفة وا 

تخطاها في مسألتين أساسيتين عليها، وأول ما قام به ابن باجة هو شرح كتب أرسطو و 

 : معه فيهما هما واختلف

  1.لمي الطبيعة وما وراء الطبيعةالأولى تحطيم الحواجز بين عاـــ 

الثانية أنه تخطى تردد أرسطو وتأرجحة بين وحدانية الله وتعدد الألهة حسم هذه المسألة ـــ 

وأكدا الوحدانية، وبهذا تعدى ابن باجة فلاسفة اليونان من مجرد شارح الى ناقد ومبدع في 

سس الفكر الفلسفي الإسلامي ولهذا يشهد له الكثير لماله من فضل في بناء أ 2.نفس الوقت

في المغرب العربي ورغم أن المنية وافته مبكر إلا أنه ترك تراثاً فكرياً كبيراً يستحق التقدير 

وجدير بالإثراء والمناقشة، فتجد قد تحدث في مختلف القضايا الفلسفية فقد تحدث عن النفس 

لقوى النامية والمولدة والحاسة وأهمية معرفة النفس وقواها التي قسمها الى القوة الغازية وا

                                                           
1
 https://ar.wikipedia.org  
2
 22ارثور سعيديف ،الفلسفة الاسلامية ص 

https://ar.wikipedia.org/
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والمتخلية، والناطقة وعلى الرغم من أن ابن باجة يعد فيلسوفاً تعليميا مجرداً  عالي في النظر 

العقلي، ألا أنه أبدى إهتمامه بالفلسفة العلمية ووضع لنا نظرية في الأخلاق بأركانها الثلاثة، 

فالإلتزام الخلقي والمسؤولية  .1ء الأخلاقيولية الأخلاقية والجزاوهي الإلتزام الخلقي والمسؤ 

الأخلاقية والجزاء الخلقي هي الأسس العام للفكر الأخلاقي والمعاملاتي بالنسبة لإبن باجة، 

كما يقدم لنا فكرة جديدة في نظرية الإتصال بين الله وعالم الطبيعة والتي بناها على فكرة 

يمكن إعتبار ابن باجة لهذا  ،2وحدة أو العكسالتدرج من الأسفل الى الأعلى من الكثرة الى ال

المغرب العربي كما كان الحال مع الكندي  هو صاحب المشروع التأسيسي للفكر الفلسفي في

في المشرق وكان له دور كبير في تطور الحياة الفكرية للمسلمين في هذه الرقعة الجغرافية 

 .من العالم

 : ابن طفيل

ه وتوفي 524هو أبوبكر محمد بن عبد الملك بن محمد بن طفيل، ولد عام  ــــ      

ه وهو عربي الأصل، من قبيلة قيس هناك شح كبير حول معلومات صباه وطفولته 521عام

كان على إتصال مع أبي يعقوب يوسف ثاني ملوك أسرة الموحدين وصار طبيباً له، مما أثر 

ابن باجة ...ي الأندلس في ذلك الوقت على عكس على إنتعاش الحركة العلمية والفلسفية ف

الذي عرفت قرب الفقهاء من السلاطين فقد عرف ابن طفيل صديقه الأمير على الكثير من 

الفلاسفة مما شجع إزدهار الحركة الفكرية، ووفر لإبن طفيل حياة مستقرة مكنته من التفرغ 
                                                           

1
 22المرجع السابق  
2
 12ص7292علي عبد الفتاح، فلاسفة المغرب، مكتبة الحرية الحديثة، جلمعة عين شمس  
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كما له مؤلفات في الطب " ةقيالحكمة المشر "للكتابة و من أهم مؤلفات ابن طفيل كتابه 

وهي قصة فلسفية عرضها في شكر قصصي، " حي بن يقضان"ورسالته المشهورة  والفلك

وتشمل القصة بيان أهمية النظر العقلي في الوصول الى المعرفة الصحيحة كما تناول فيها 

صول الى ابن طفيل نقده للسابقين عليه مثل الفرابي، ابن سينا، الغزالي ثم عرض لطريقة الو 

الله وتميل القصة الى القول بالتوليد الذاتي، بمعنى أن العالم وجد بفضل الطبيعة والعوامل 

تبع كما ذكرنا ابن طفيل الأسلوب الفلسفي في الرسالة فهو لم يتوقف عند  الطبيعية وا 

وهذه هي سمات . 1الأحداث الطبيعية، بل تعدى هذه المرحلة الى البحث عن العلل البعيدة

ضافة الى المنهج الفطري العفلي فقد أخد ابن طفيل المنهج التجريبي المن هج الفلسفي، وا 

العلمي في دراسته للوقائع المادية أي أنه جمع بين المنهجين العلمي والتجريبي والنظري 

ولقد برزت نظرية المعرفة ضمن إهتمامات ابن طفيل يتجلى ذلك خاصة في قصة  .العقلي

فيها بالمعرفة الحسية أولًا ليرتقي بها وفق سلم تواصلي حتى يصل حي بن يقضان الذي بدأ 

 .الى العقول وبالعقول يتدرج نحو معرفة الله تعالى

 515 -هـ 582) رشد بن أحمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد الوليد ابو :ابن رشد

 م،1184 إبريل 16 مواليد) الحفيد رشد ابن باسم واشتهر Averroes الأوروبيون يسميه( هـ

 وفلكي وقاضي وفقيه وطبيب فيلسوف هو( مراكش م،1112 ديسمبر 12 توفي - قرطبة

 عرفت والتي الأندلس في وجاهة الأسر أكثر من أسرة في نشأ. أندلسي مسلم عربي وفيزيائي

                                                           
1
  733المرجع السابق صعلي عبد الفتاح،   
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 المذهب على الفقه ودرس. المتنبي وديوان مالك، الإمام موطأ حفظ المالكي، بالمذهب

 عن دافع. الإسلام فلاسفة أهم من رشد ابن يعد. الأشعري المذهب على والعقيدة المالكي

 أفلاطون نظريات بعض فهم والفارابي سينا كابن له سابقين وفلاسفة للعلماء وصحح الفلسفة

. قرطبة في قاضياً  ثم له طبيباً  فعينه الموحدين خليفة يعقوب لأبي طفيل ابن قدمه. وأرسطو

 لرغبة تلبية أرسطو، آثار تفسير على وأقبل أشبيلية، في القضاء منصب رشد ابن تولّى

 اتهمه حيث لمحنة حياته آخر في رشد ابن تعرض يوسف، يعقوب أبي الموحدي الخليفة

 مراكش إلى يعقوب يوسف أبو أبعده ثم والإلحاد بالكفر له والمعارضون الأندلس علماء

  1.(م 1112) فيها وتوفي

 باسم المشهور فجده الفقهية، والزعامة الفتوى مارست بارزة أندلسية أسرة وسط رشد ابن شأن

مام الجماعة وقاضي المالكية شيخ كان الفيلسوف، حفيده وبين بينه للتمييز الجد، رشد ابن  وا 

 أبو فهو والده أما. المرابطية الدولة أمراء مستشاري كبار من جده كان كما قرطبة، جامع

 وله قرطبة، جامع في فيه يدرس مجلس له فقيها كان الذي الوليد، أبي بن أحمد القاسم

 هـ، 538 عام قرطبة في القضاء وتولى النسائي سنن على وشرحٌ  أسفار، في للقرآن تفسير

 لينقطع القضاء القاسم أبو فترك. عمره من عشرة الثانية في آنذاك رشد ابن ابنه كان بينما

 كان عندما هـ 543 سنة توفي أن إلى والحديث، والتفسير الفقه في والتأليف، التدريس إلى

 المرابطي، العصر أواخر شبابه في الحفيد رشد ابن فعايش. الفلسفي نشاطه أوج في ابنه
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 رشد ابن درس .والسياسة والمجتمع والثقافة الفكر على الفقهاء بسلطة العصر ذلك وتميز

 مالك للأمام حفظا الموطأ كتاب واستظهر رزق، بن محمد أبي الحافظ الفقيه يدي على الفقه

 بن الملك عبد مروان أبي الفقيه أيدي على أيضا، ودرس القاسم، أبي الفقيه أبيه يدي على

 له أجاز الذي العزيز، عبد بن جعفر وأبي سمحون، بن بكر وأبي بشكوال ابن والفقيه مسرة،

 هارون، جعفر أبي يد على درس كما. المازري الله عبد أبي الفقيه مع الفقه في يفتي أن

 ،(زهر ابن أبناء أحد) زاهر بن بكر أبي من أقرب وكان بلنسية، من جبرول بن مروان وأبي

 1.طفيل لابن صديقا كان كما باجة، بابن تأثر الفلسفة وفي

أهم " فصل المقال بين الحكمة والشريعة من الإتصال"يمكن إعتبار كتاب  :فلسفة ابن رشد

 الأدلة في عقائد الملة، وتهافت التهافت إنتاج فكري لإبن رشد إضافة الى الكشف عن مناهج 

" ة العلم القديمفي مسألد على الإمام الغالي في كتاب تهافت الفلاسفة، وضميمة الذي هو ر 

في حين كانت مؤلفاته  ؛"العقل الفعال وهو ملتبسب هيولانيومقالة هل يتصل العقل ال

الأرسطية عبارة من شروح كبرى ووسطى وملخصات أو جوامع لمؤلفات أرسطو قد حضيت 

 هذه الشروح باهتمام الغرب واعتمدوا عليها اعتمادا كليا في فهم أرسطو، ونشير هنا الى أن

ضافاته التي يرى أنها  الية من آرائهشروح  ابن رشد على أرسطو لم تكن خ الخاصة، وا 

ولقد تميزت فلسفة أبن رشد بالإيمان بالمبادئ اليقينية البرهانية  .2تتلاءم مع العقيدة الإسلامية

                                                           
1
 https://ar.wikipedia.org  
2
  77ص 7272عاطف العراقي، النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد، دار المعارف  
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إضافة الى جمعه بين الفلسفة  .1والمناداة بتطبيقها على الفلسفة بإعتبارها محكاً للنظر السليم

منهج العقلي البرهاني في مختلف القضايا وعلم الكلام وأصول الفقه من خلال إستخدامه لل

المسندة إليه للبحث على غرار الوجود والمعرفة، أو حتى التوفيق بين الفلسفة والدين ويرجح 

عنه أنه أخد بمذهب ابن طفيل في المعرفة فيما تعلق بالتدرج من المحسوسات الى 

ولقد صنف الكثير . ودالمعقولات أما السبب والمسبب  فهو أساس نظريته في العقل و الوج

فلاسفة المسلمين الذين كان لهم تأثير كبير ليس على الفكر ال من المؤرخين ابن رشد كآخر

الفلسفي داخل العالم الإسلامي فحسب بل حتى على مستوى الفكر العربي كله وأثر تأثير 

 أروبا  المحدثين والمعاصرين وأصبحت القرون الوسطى وعلى فلاسفة كبير على فلاسفة

 .  علامة فلسفية خالصة داخل الفكر العالمي
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 :تمهيد

حقكــف ركق ــف ية و ــف ياست ــف اســتبسرل اقشــقيي اقشــق  ف  ــس و   ــسا  يقبــ   ــ يق الاستشــقا  ـــــ 
ت قسقاســ ل اقشــق  ف يلا حتــب اقــنو   يقكــ   ةــس  الاتقــ   ة ــب اي  ت حــ  ا ــت  ت ق خ ــف ق ــ  

ة ــب تــ س  ااقوؤكــس ا  اق   ــي اقــس  م اقوتوعــ  رــم ةوــ  تقــب اقق تــ   اقوــقت    اقــ    تــسايقي 
الأ ـــسقي رـــم ايا و ـــس   ي يتبـــ  اقق و ـــف ياققكق ـــف يالا تنـــ س ف ة ـــسو  ك  ـــل و ـــ ق  ا شـــق   

ت  ي  ويا تتق وف اقققءا  اقكـق     ب عق رتوش  خ وساقسب  ياخ يا و   تت و يا ة بي  الا تو ةم
خ نــف وــ  تق ــ  و بــ  تق ــي  اقيــي ياقق   ــ  ل   يتقــب اقكتــي اقققت ــف اقــب قوــ تب  اقوخت قــف
  اقــ ت تق ــ  رــم 999 ت تــ  ك  ســف قيوــ  " قتــقل "ياقق ســقف ي قتتــق كــ  وــ  اققا ــي اققق ســم 

ي   ـقاقس  كق وـي   5511ــــــ 5511" تيقي اقوحتق  "وق  س الأ سقي  ت  اققيس  اقب ت سه ي 
ـــ 5551 تقــس ا   ب ــيا وــ  اقق ــ  ا ســ وم  ــ ويا ت شــق عق رــف  اييــ  ب  ياقــ    ةــ سيا  5511ــــ

  وؤققـ ل اققـقي اقققي ياسسيا اقوق  س ياستوقيا رم الاةتو س ة ـب اقق ـ  ا سـ وم وـ  خـ 
 قاتف سـتف  ـقي  وـ  اقـنو  حتـب ح ـي  اققـق  اقعـ و  ةشـق ي ـي اققـق   فاقوتق وف اقب اق ت   

 ة ب ووت ك ل اقوس و    ياقتـم ءاق ت ةقف اقق ق  ا س وم اقحو ل الاستقو ق ف يالاست  
  ــــ    ظــــقا ق ب اققكق ــــف يخ نــــف اقوخيييــــ ل اقتــــم  ــــ   و كبــــ  تت قبــــ ت  بــــ  اقووت كــــ ل  وــــ 

  .اقق و ف ياقت ق خ ف ق وتب ت
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   OREINTALISM     :الاستشراق 

ي ي   ة ب ك  و   تح  رـم اوـيق اقشـق     يعقـ رتب   اقشق تقت ق  س  ة ب الات  ه  حي ــــ 
قـــت س قاســـ ل اقوخت قـــف ي قنـــس تـــا  قـــا اقت ـــ ق اققكـــقت اقـــ ت  توعـــ  رـــم ا ـــقاء اقس. يتـــ ق خب 
يققس اسب    ا اقت ـ ق رـم نـ   ف . ياقتم تشو  ح  قتا ياس   ا يآساتا يقو تا يعق رتا اقوشق 

اقتنيقال اقوقت ف ة  اقشق  ة وف يةـ  اققـ ق  ا سـ وم تنـيق  خ نـف  وقتـقال ةـ  اقخ ق ـف 
 .اققكق ف ق نقا  اقح  قت ت  بو 

يتوــ  ا  اق وــف  2(اقق  يقي  ــ  )الاستشــقا  ته ــا رقــا اق وــف  1(باريتت  ) قــقف اقوستشــق        
يتوـ  ا  اققـقي كـ  يا   قتـي  تيقعـف اقق ـ    اقققت ف ك  ل قوف اقق   توع تف اق وف الا    ن ف اق ـي 

ــــا ) اققــــس    ــــب ( اقق   ــــ  ل  اقيــــي   اقق ســــقف  اقق  ــــم الايــــ   ة  ــــق  ر ــــف كت  رك  ــــل اقق ت
قـــقي ت ةتتـــ ق   قوـــن اقق ـــم ياقتقـــس  آ ـــ اا  يك  ـــل تـــياسق اقوخـــني  اقق وـــم ياققكـــقت ة ـــس اق

ـــف  اقحوـــ ل اقنـــ  ت ف الاســـتقو ق ف تـــسال تظبـــق رـــم الأرـــ  خ نـــف تقـــس الا تنـــ قال اقوتت ق 
اقخيــق اقــ ت شــك ا اققــت  اتقــ س رك  ــل اقح  ــف و حــف اقــب  ا ســت   فق ويحــس   رــم الأقا ــم 

 تنــ قاتب  حق ظــف اقك  ســف  ر تقــل ركــق    اقــ    اعــ قل اا ســ وم تسا ــف  يوــ  تقــسه اقويحــس 
 ك وـف تق وف اقققءا  اقكـق   ق تقـقف ة ـب اقيت قـف اقوققر ـف ق خنـ  يوق قةتـا ت قح ـف يتقـي  اق

ركــ     ــ  اقســتي س  ــم يس  ســم يةســكقت رــم آ  ياحــس تســتي خــيف اقســ ي ل اقــع   وــ  
قتقنــي اقــس  م اي ركــ   ا  اســت    رقــسا  اقســ يق  ة ــب تــ  م الأقا ــم اقوســ ح ف خ نــف رــم 

احـــس ا ـــ  الأســـت ي قوـــ   قـــقف تقو  ـــف اســـت ي   اق وـــف اقققت ـــف ا ســـ و ف  الاســـتقو قتاقيوـــ  
ـــــــــــــــــ                                                                                     قل اي ســـــــــــــــــق ل خ نـــــــــــــــــف تقـــــــــــــــــس تـــــــــــــــــيرق اقوقا ـــــــــــــــــ  ياقوخيييـــــــــــــــــ ل ســـــــــــــــــياء    

                                                           
1
 . ترجم القرءان الكريم الى اللغة الالمانية ( 0091-0010) مستشرق الماني   

2
أو الفيلولوجي ، هو فرع من فروع علم اللغة أو اللسانيات التاريخية التي تركز على مقارنة   Comparative linguistics اللغة المقارنعلم   

ناء أو علم اللغة المقارن إلى ب اللغات لتحديد الصلة التاريخية بينها مثل القرابة الوراثية الأصل المشترك للغة و تهدف علم اللسانيات المقارن 
ة من أجل العائلات اللغوية و إعادة بناء مجتمع اللغات السابقة و تحديد التغيرات التي أدت إلى ظهور اللغات بالشكل الذي تكون عليه في كل منطق

 . الحفاظ على سلامة المصطلحات و إعادة البناء ، تهدف لتكون أسر اللغات لإعادة تأسيس اللغة الأم
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) اققح قـف ياقوستكشـق   اقوـقت    وقتوـس   رـم  قـا ة ـب وـ  ةـقف ا  رف اقب و  كتتـا تقـب 
 ـ 1رم تقب   وق ل يوق  س ايقيت ( توق ةس اق وف اقققت ف

 : تعريف الاستشراق

ــ  ة ــب ين  اســتقق   .الاستشــقا  ي ــيل ق شــق   ( الاستشــقا  )  ي ــي شــمء وــ   ركه ــا: ات ـ
ي نس قا كم  حنـ  ة  ـا ية ـب ح ـ قتا ية يوـا  يقتوـ   كـي  توق ـب اقـسخي  رـم اقشـق   

 .ر قوستشق   ي و   س رق اقب وشق  اقشوي

 :يا ي   ل و   قا   س

ا   الاستشـــقا  لا  خـــتا  تسقاســف اقوقتـــم ق قـــ ق  اقققتـــم اي ا ســ وم  تـــ   وتـــس  ق شـــو   أ ت
 .اق  ت   ف ي  ق   و  اقح  قال اقشق   ف ا   ل اقح  ق  اقب س ف ياقن   ف ي 

 ق    ت  ف   تف الا تو   تـ قت س ا سـ و ف نـ ق   ـ  وـ   شـتا الا نـقاف اقـب  ـ ه اقوسـ حف 
اق وقار ـــف وـــ  تـــ س اقشـــق   ي حـــ   قـــقف ا   تقـــب اقوستشـــق    كـــ  يا  تخن نـــي  تـــتقب 

ت    يكــ   الاســتققاي رقةــ ل اقت ــسا  اي تقــب اقح ــ قال  يقبــ ا اي ــ  ة ــب تق ــب  اقوســتقق 
ف  .و  رقي  الاستشقا ؛ لأ ا سقاسف رم اقشق  اقققتم خ ن 

حــي  اقشــق   رقــس  ســو ي   وــ   ــس  ي ــ  الاستشــقا  ة ــب وو قســف ت حــ  شــق م قسقاســف ب ت
قه ا ي  ـا وـ  خـ قا  اق  ت  م اقت ح  رم       ا سـ   وستشـق  ل  ي ـ ا ايـ   تسـ وحم  تـق 

 .تخسو ل و   ج اقسقاس ل اقوقت فاقو  خ ا س وم وس

                                                           
1
 01ص 0091ستشراق في ميزان الفكر الاسلامي، القاهرة محمد ابراهيم فيومي، الا  
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لا  خـــتا  الاستشـــقا  تسقاســــف اقظـــ  ق  اقس   ـــف  تـــ   ســـتيةي سقاســـف اقتــــ ق خ يالأسي  ج ت
ـــق  قـــا ـــف ي   ـــ   اقس  ســـ ف يالا تو ة  ـــس ياقح  ـــ  رتنـــي ق الاستشـــقا  . ياققـــ سال ياقتق ق  وـــ    

 .اختن ن ل و حنقال ت  س   اي اقس     ق نح   اي   ل 

اقشق   نءال و   ي  ف اقوستشق   ت  سقاسف اقشـق   ـم وقـي   اقبي ـف  يو ـق س ا  ق ي  قس  د ت
وـ ل  ةسسال كت قال و  اقوستشق    ك      سال ق شـق  يت ق خـا يح ـ قتا لا   قـ  اق قـس ة نـقال وقي 
ق قوــ  الاستشــقا م؛ رب ــ ا اققس ــس وــ  اقوستشــق    قــ   كي ــيا    ــس    تــ  تق ــب  كــ   وق تــ ل 

 1.رق ل ة       هت قشق  يوسا

ـ تخت ف اقسقاس ل رم تحس ـس اقتـسا  ل اقتـم  شـه ر بـ  الاستشـقا   يرـم  ـ ا ا يـ ق ظبـقل  2
 :ةس   ظق  ل اي آقاء  ا و ب 

ـ اققـــيس تتـــسا  ل الاستشـــقا  اقـــب اققـــق  اقوـــ  ست الأي    ي ستشـــبس انـــح ي  ـــ ا اقـــقات  5
اقيـــــياف حـــــي  اقتحـــــق )  تـــــ ققعيق ة ـــــب كتـــــ ي قوؤق ـــــف  قتـــــم و بـــــي  اقبي ـــــف تحـــــل ة ـــــيا

  ي ــــس   ــــي  ــــؤلاء اقــــب تهك ــــس ا    ــــ ا اقكتــــ ي  قــــيس اقــــب اققــــق  اقوــــ  ست الأي   (الاق تــــقت
 .اقسكتيق  ياس ة ماقققا م  وقتوس   ة ب قات اقت ح  

ي تــسي ا   الأخــ  تبــ ا اقــقات  يا ــا وشــ ك  وــ    ح ــف ا عتــ ل اقتــ ق خم تــ ق ل  يت   ــي اقــ قب 
اقــ ت ةــ   رــم اققــق  اقخــ وي  تــ  اقوــ  س ياق خ  2هيتترودوت تــ ق  اخــقا  رــ قوؤق خ اق ي ــ  م 
 ــ   تــقح ل كع ــق  ي قــل ونــق   يتــ ل يت تــ  شــق  ل ياقتحــق .. ق حــقيي اق ي    ــف ـ اقق قســ ف

ــس  كت تـا اقوؤق ـف وـ  تسـقف ا ــناء الأسـيس  شـو لال  ي ـس كتـي وـ  شــ  سه رـم ت ـا اقت ـسا  حتـب ةا

                                                           
1
 1111مقال بمجلة ديوان العرب ، العدد السادس ، اكتوبر   ادوارد سعيد، الاستشراق،  
2
 .مؤرخ اغريقي عاش في القرن الخامس قبل الميلاد   
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ويســيةفل كت ــق  رــم تــ ق خ اقح ــ قال اقشــق  ف  ي ــ ا وق ــ ه ا   الاستشــقا  لاتــس  ا   كــي   تــ  
 1.اقو  س ا   ل  يرق ل قيق قف الاستسلا  اقت ق خم اقتم اةتوس     ا اققات

  تقيس اقب اياخق اققـق  اقسـ ت  اقوـ  ست  ي ـقا  ـؤلاء ا   وسـ  و ل ـ ا   تسا  ل الاستشقا 2
تقــب اققــقي اقوســ ح    رــم سقاســف ا ســ   تشــك   تــسا  ل الاستشــقا   ي وع ــي  قــ قا ت يح ــ  

اقـــ ت تـــقا اقكع ـــق وـــ  اقونـــ  ق ل اقتــم  حوـــ  تق ـــب  ي تقـــ ل  قـــس   ل  ـــس  (  119) 2اقسوشــقم
 .  يك   اقسوشقم و  آت ء اقك  سف اقشق  ف(و ب  اقوققرف)ك   و  اشبق   كت تا  ا س  

تــ  ا   وســ  و ل اق نــ قا رــم اققنــق اققت ســم رــم تق وــف اققكــق اق ي ــ  م  وكــ  ا  تــسخ  
قك   تسي ا     ا اققات   ق س   ؛ لأ ا تنـي ق ا   قـس ا سـ   وـ   . و    ا اقس    ا   ل 
وف ق ستشقا   وـ  ا  ـ     ـ  تـه   اق قـس قـ ي  بف يوس ح ف اقت ح  و    بف اخقا ة  ي   وقي 

اقق نق اقوقي   ق ستشقا   ياقوس ح ف ق سل ظ  ق  وحـب  قت ـف حتـب  حسـي كـ   وسـ  وف 
 .وس ح ف رم سقاسف ا س   استشقا  ل 

ياقوقتـم  ـ تقيس تسا  ل الاستشقا  اقـب اققتـق  اقتـم  ـ   ر بـ  اقوسـ ح ي  ت قـ  اققكـق اق ي ـ  م 3
اقــب تــ س اقوــقي وــ  اقحيا ــق اقق و ــف ا ســ و ف  ات اقــب ت ــا اققتــق  اقتــم اةــ س ر بــ  اقوــقي 

كـــ  يا  ـــس تق وـــيا  ـــ ه اقح ـــ ق  ياســـتيةتي     اي  ةـــا ة ـــب ح ـــ قتا ةتـــق اقوســـ و   اقـــ  
 .يةو قي  

ة شــيا   تقــس وــق وــ  وســ حم اقوــقي اق وــف اقققت ــف ي ــس ك  ــل وقس وــف  قــا ا  تق  ــ  اقكع ــ      
يوخت ـف ا تـ  ب   تقـق ف ة ـب ح ـ ق  اقوسـ و   توك  ـيا وـ  اقرتـ س اقوسـ و   اي ناقي ـ    رم

اقــب ت س ــ   ي تــسي ا ــا  تــ  اققــق  اقق شــق اقوــ  ست ك  ــل   ــ ا تقــب  اققكــقت  تــ  اققــيس  
 .اق بيس اقتس يف رم   ا اقو     قك  ب  ق  تك  قتشك   ت  قال اي ظ  ق   وك  اقحس   ة ب 

                                                           
1
 انطر، ادوارد سعيد، الاستشراق،  مقال  سابق، بمجلة ديوان العرب  
2
في دمشق خلال حكم الدولة الاموية  111ا الدمشقي والملقب بدفاق الذهب نظرا لفصاحة لسانه ولد يوحنا منصور بن سرجون عام القديس يوحن  

 . من عائلة مسيحية نافذة اذ كان والده يعمل وزيرا في بلاط الخليفة الاموية وكذلك يعمل جده رئيسا لديوان الجباية المالية فيها
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ـ  قـــيس الاستشـــقا  اقـــب اققـــق  اقق شـــق اقوـــ  ست وـــ  ا ي  ـــف وشـــقي  اققا ـــي اقوســـ حم  1
اق ت اي   ةو  ف سقاسف اقشق   ح   ك    س تق  ـ  (  5553)اققق سم  قت ق س قستق اقع  م 

  ي ي ـ  وشـقي  اقتحـ  (اقت تـ  س قسـتق اقعـ  م)اقققت ف رم  قيتف  ع  ق ـ  اقـب تـ سه ق نـت  
 .وي قا يو نتا رم اقشق  تحك 

ـ تقيس اقتسا  ل اقحق ق ف ق ستشقا  اقب رتق  اقحقيي اقن  ت ف  رقـم  ـ ه اققتـق  ي ـ  نـسا   1
تــ   اقشــق  ياقوــقي  يكــ   وــ  اقيت قــم ا   يق ــس  ــ ا اقنــسا  اي  ةــ ل وتتــ سلال ة ــب  ح ــ قت

ي اقنـ  ت ف اقيقف الآخق؛ لأ ـا  ن ـس رـم اققـ س  وـ  الاحتكـ ا اقح ـ قت  لاسـ  و  يا   اقحـقي 
 .1ك  ل يي  ف اقوس    ح   استي قل قققاتف اققق    و  اقنو  

ي وك  اقتكب   تب ا اققات و  خ   تح    و   سو ب رم اقسقاس ل اقت ق خ ـف تتق ـ   يت قـف    
الأش  ء  ي   ا و   شبس ة  ا  ح   ظبق و   قس  ة س تق ب  اي   ت ا استشقا م رـم اققـق  

وـــ  خـــ   ظبـــيق اي   تق وـــف ق قـــقآ  اقكـــق    ياي   ـــ ويي ةقتـــم ـ  اقعـــ  م ةشـــق اقوـــ  ست
 .لات  م

ـ  5191اقتـم ي قـل ونـق ةـ   س ـسال اقـب حو ـف  ـ ت  ي  تي ـ تقل ـ ا   الاستشـقا   ق ـ  تح 1
   رقــس شــك  ل  ــ ه اقحو ــف ا ي  ــف تيانــ  عقــ رم يركــقت تــ   اقوــقي ياقشــق   ح ــ  5199

و  اقق و ء ياقت حع   اقوقت     كو  اخ  وقـا ويتقـف  قار    ت  ي  رم حو تا ة ب ونق ةسسل 
 2.قيت ةف اقكتي

وـــــ  خـــــ    ـــــ ه الآقاء اقســـــتف  تتـــــ    ا  اقتـــــ حع   رـــــم تـــــ ق خ الاستشـــــقا  اقاسيا ا   ق قـــــيا 
ت قوقي ــ ل اقت ق خ ــف اقوتــيرق  اقــب ا ــس  ت قتــف  قت ــف ق تقــق ف ة ــب اقشــق   يا  ا تهو   ــ    ــ  ل 
س  س ا  تقق ف اقوقي ة ب اقشق  ر و   سو  ا ت لاستشقا   يتقق ف اقشـق  ة ـب اقوـقي ر وـ  
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ا ت لاستوقاي ظ  ق   س وف ة ب اقوستيا اقققست ياقوحسيس  تقـيس اقـب اقـقح ل اقوتت سقـف  سو  
ياقق   ل اقس  س ف ت   الاوتقاييق  ل اققس وف و  خ   اقسققاء ي  ق    الا ا  ـ  ة ـسو   ق ـس 
ا   تحـــس   ةـــ  الاستشـــقا  تينـــقا ظـــ  ق  اي وشـــقية ل روـــ  اقيت قـــم ا   تـــهخ ق نو  ـــ ل اقـــب 

قب اققق  اقع و  ةشق تينقا وقح ف ع   فاقحقيي   1.اقن  ت ف تينقب  وقح ف ايقب  يا 

 :  دوافع الاستشراق

 :الدافع الديني 

ي ــــي  اا الاستشــــقا  اقــــ ت   ستــــا اقوؤس ســــ ل اقس   ــــف اقوســــ ح ف خــــ   اقحــــقيي تتتتتتت        
اققق ئــس اقوســ ح ف اقنــ  ت ف يوــ  ت  ــ   ي ــس ك  ــل ا ــساف اقك  ســف رــم ت ــا اققتــق  اقــسر   ةــ  

يويا بف اقتيس ـ  اقعقـ رم اقـ ت كـ    قـي  تـا اققـ ق  ا سـ وم  حـي اقوـقي  لاسـ و  تقـس سـقيي 
الأ سقي رم  س اقوس و    اي اقب ي  ة ب اقعق رف ا س و ف و   بـف ع   ـف يوو قسـف ةو  ـ ل 

  ت ةتتـ ق ا   ـ ي   ـ ا شـا ا  اقـسار  اقـس  م  ـي اقـسار  الأي  ق ستشـقار ياقتتشـ ق اقت ن ق
اقنقا  ةويست ت   ة ق  وس حم  قتم يآخق شق م اس وم يقب ا تسا ت قق ت   كو  لاحظ ـ  
رــم اقتوب ــس ياســتوق ة ــب  ال اقحــ   حتــب ةنــق   اقحــ قم  يقبــ ا كــ   اقيقــ  رــم ا ســ   
يرـــم وقتقساتـــا  ـــي اقي ـــيس اققق ـــم ق و ـــ  خي تـــ تب  اقس  ســـ ف يالا تو ة ـــف  يتشـــي ا وح ســـ  

  يتحق ــف حق ئقــا يتق ق وــا  ــسرب  الأي   كوــ  كــ   اقخنــ  اقيح ــس الأكعــق  ــسق  ة ــب ا ســ 
اقتـــساي  ياقنـــقا  وـــ  اقوســـ ح ف  ظـــقا قوـــ   حتي ـــا وـــ  اتقـــ س قيح ـــف يوقـــ  م اقســـوي اققيحـــم 

قســ يال  اســتوقل اقحق قــم ق ح ــ ق  ا ســ و ف اقتــم ياقخ قــم  ي ا   ــ ا اقــس   كــ   اقت ةــ  
قناوـ  ة ـ ب  اقي ـيف رـم  رن قييق ل اتياي  وقار تب  خ نف رم است     يالأ سقي ةويو   

. اقشــقي ة ــب ا ســ    اقب ــي    ي ــي وــ   قســق  ــ ا اقــس   اقــ ت نــ ق  بــسس ك  ــي تب  ي ــا 
كـ   لاتـس وـ  تشـي ا نـيق  ا سـ   رـم ق قق س  اقوس ح ف  ر تاق   ي اقتتش ق   قا  اقب  ف
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حتـب  نـت  اققـقس اقوسـ    وسـ و   ياقتشـك ا رـم اقتـقا  ا سـ وم ياققسـ قف اقوحوس ـف قيي اق
ح ـا وـ  اقتشـب ق اوـ  ةـ  اققسـي  اقكـق   رقـس  ـ    . اكعق   ت  ف قتقت  ت ـيس اققق ـس اقوسـ ح ف

 1.تشخنا اقكق   يك  ل حو ف شقياء ة ب اخ  ا اق ت  ف

 :   والسياسي  الدافع الاستعماري

الاستشـقا  اقـ ت كـ     ي ـ  تـسار  س  سـم ـ ةسـكقت ـ تيس ـقم  ي ـس كـ   اقبـسف ي ـي تتتت     
و ا اقتقق ف ة ب عق رف ت سا  اقشق  ياحياقب  ياي ـ ةب  ية ساتبـ  يتق ق ـس   يح ـ قتب  تبـسف 
ـــب اققـــيال  ـــ رم يا تقـــ ء ة  ـــف تتحق ـــ  اقوـــني اققســـكقت ياقعق ـــتوك   وـــ  ي ـــ  اقخيـــي اقكق   اق

ر قوقي ق   ب   اقبنائ  اقتم تياقل ة ـ ب  وـ   .س اقشق  رتق ل ايي اققسكق ف الأ  ت ف رم ت 
رقوـسيا اقـب سقاسـف   ة ـب ا سـ   يقف اقخ ر ل ا سـ و ف اقوتياق ـف رـم حـقيتب  اقنـ  ت ف 

اقت س ا س و ف رم وخت ف شؤي ب  الا تو ة ف ياققق ئس ف يالأخ   ف ت  ف وققرـف وـيي  اققـي  
رــم   ــيوب   ( وــياي  اق ــقف )  ي ســتو يا اقع   ــف( وــياي  اققــي   )ياق ــقف ر بــ  ق  ــققيا 

اقوحتوــ  ة ـــب تـــ س ا ســـ    يقوـــ  تحقـــ  قبــ  اق نـــق اققســـكقت ةوـــسيا اقـــب سقاســـف اقشـــقيي 
ا ســ و ف ةــ  يق ــ  الاستشــقا    ــق ف اق   ــي اققيحــم ياقوق ــيت ق وــف ا ســ و ف  تقــس 

 ـس  اققـ   يالأخـ   ياقوتـ سع اققق ئس ـف يتشـي ا نـيق   ارحـ يقي  و  اسقكـيا ا   يتبـ  تكوـ  ر ـا 
  2.ا س  

 :الدافع التجاري 

رــم حــ    تقـب اقــسار  اقت ـ قت الأ ــ  يا ق ـف ح ــ   ق ـ  اقــتقب الاستشـقا  اقــب ق تــف تتتتتت     
اقوــقت    رــم اقتق وــ  وــ  اقشــقيي اقشــق  ف وــ  ا ــ  اقتــقي ج قت ــ ئقب  يو ت ــ تب  يرــم  قــي 

وياقس ــ  اقيت ق ــف يخ نــف اقخــ   و بــ  تهســق ق تخســف ياقق ــ ء ة ــب اقنــ  ة ل اقي ــل ا ت ــ ء 

                                                           
1
 91ه ص0111د محمدي ، الاسنشراق والخلفية الفكرية للصراح الحضاري، الكويت ، سلسلة كتاب الامة ، الطبعة الاولى ،" زقزوق  
2
 11م ص 0011دار الاعتصام ، : الجندي أنور ، الاسلام في وجه التغريب ، القاهرة 



 الاستشراق والفلسفة الاسلامية:  الفصل الثالث
 

001 
 

اقوح  ـف ققـت  اقو ــ   اوـ   و ت ــ تب   رـ قوققيف ةــ  تـ س اققــقي اقوسـ و   آ ــ اا ا بـ  ك  ــل 
 1.تحتيت ون    ونس ق 

 :    الدافع العلمي

لا قكـــ   ق  نةـــفتتتتتتت     الاستشـــقا  ف تـــهع ق   ـــس  كـــي  اقـــسار  اقق وـــم آخـــق اســـت ي الاستشـــقا  يا 
اقــ    ا ت ــيا ة ــب  ي ا  ــ تم اكعــق ة ــب اقح ــ قت   اقوقت ــف يا ســ و ف  رق ــف  ــ  اقوستشــق 

يت ق خــــا يتقاعــــا  ي ــــؤلاء اقــــ    و قســــيا  ااقشــــق  تــــسار  حــــي الايــــ   ياقوققرــــف ة ــــب ة وــــ
حف ت ةتوـ س   اقونـ سق اقنـح  الاستشقا  قب ا اقستي كـ  يا  ـ  الأ ـ  خيـه رـم ربـ  ا سـ  

الأ ـ  حقـس ياقويعي ف و   بف  يت  تب  ب  س  سف اقتوح ا رم ت قب اقوق يوـف     كوـ  كـ  يا 
ة ــب اقوســ و   ر قــس ك  ــل اتحــ عب  ا ــقي اقــب اقوــ بج اقق وــم اقــ ت  قتوــس اقو يــ  يوق قةــف 
اقح ــف ت قح ــف ياقــسق   ت قــسق   ي ــ  الأكعــق ا نــ ر  قتــ ق خ ا ســ    يرــ ب  حتــب وــ  ا تــسا 

ق   قَ رم سقاسـف اقشـق  سـيا وـ س   ة و ـف  ي ـس تـسا اقق وم  لاستشقا  ر يآو  تقس قتا ق س  
شــ ي   ــ ا اق ــي  وــ  الاستشــقا  ي ــ ا اق  ــ  وــ  اقوستشــق    تــ لأخا  تقــس اقحــقي اقق قو ــف 

 2.اقع   ف يا ب  ق ك   و  الاستقو ق الأ  تم اقوت شق يس يف اقك  سف اقوي قف

وــ  الاستشـقا  ا ــا نـ ق وـسةيو ل وــ  اق  وقـ ل ييناقال اقق ــي   ياقـ ت   حـظ رــم  ـ ا اق ـي 
يالأتح   رم اقت سا  اقوقت ف اكعق و  كي ا ت تق ل قيناق  اقسر   اي اقخ ق  ـف  يقبـ ا ظبـق   ـ  
وـــ  اقوستشـــق     خت ـــف وـــ  ح ـــ  اســـ يتا يةوقـــا ياسي حس عـــا حـــي  اقشـــق  ةـــ  الأ  ـــ   

ا سي  ا   ؤكـس ة ـب ا  اقشـق قف الاسـ و ف اقوسـت س  يق   تقا ات و  ستف رم كت ت تـ" .اقس تقف
ـــ  ر  بـــ   اتنـــ   لا  وـــف  يـــ    ـــف  اوـــ  ة و  ة ـــب اققـــقءا  ياقســـ ف وي ـــيس  رـــم اقكتـــي اق ظق 
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ياتـسا  الاسـ   ...... س  سم  قي  ة  ب  ره كق يقج رـم ا كـ ق اقـسيق اقس  سـم ق قـقءا  ياقسـ ف
  1" ف ياقس   ف تعق رف ايقيت ف   ية س   تسب  اقتتق ف اقس  س

 :الاستشراق وعلم الكلام

 :علم الكلام في المدرسة الالمانية  

 وك  اةتتـ ق اقسقاسـ ل الاستشـقا  ف الأقو   ـف قق ـ  اقكـ   الأكعـق   ـ   يتقـسو  وـ  ح ـ      
الأةوــ   اقو  ــن  ياقوت يةــف ق تــ حع   ياقوستشــق    الأقوــ   خ نــف ر وــ   تق ــ  تتــقا  اقوقتنقــف 
يا سو ة   ف يقبـ ا   ـس  ـي  وـ  اق  ـيك اققكـقت الاستشـقا م الأقوـ  م  حـي وققرـف ة ـ  اقكـ   

توق ــف  ــي  وــ  اققــقاء  اقت ق خ ــف ياقح ــ ق ف اقتــم اشــتقكل ر بــ  اقوسقســف  ي ا اققــ   و ــورــم 
الأقو   ـــف وــــ  تـــ  م اقوــــساقي الاستشــــقا  ف الأخـــقا ركــــ   اققكــــق الاةتناقـــم توخت ــــف   ــــ   ه 
يوـــ ا ي الأشـــققت يا ســـو ة   ف يالأو و ـــف يالات  ـــ ف وـــ  اقخـــياقا يكـــ   اقتحـــ  رـــم وق ـــب 

ركــ   الاشــتو   كت ــق   يرــم  ظق ــ ل اقتك  ــف يو نقــف اقققــ  ة ــس اقوتك وــ  اقنــق ل ا قب ــف 
ة ب اقوؤتوقال اقعق ر ف ياق سيال اقق و ف اقتم ة ل اقشق  يويقعا اققكـقت وـ   بـف كوـ  ا ـت  

ق وتك ـــ   ية  تـــا ت لأحـــسا  اقت ق خ ـــف  رـــم اقي ـــل  اتـــا تـــ قويقي  اقتـــ ق خمتقـــب اقتـــ حع   
يتهعق ــ  ت قتقــس اقــس  م ياقس  ســم يالا توــ ةم خ نــف ر وــ   خــا   ا ســ  اقوبوــف رــم تــ ق خ 

ي وك  اةتت ق   ه اق نئ ف و  ا   الأسـت ي اقتـم اسل اقـب تقـس  اقتحـ  رـم  "وشك ف اقخ رف 
 ـــ ا الات ـــ ه وـــ  اققكـــق ا ســـ وم  ظـــقا لاقتت يـــا اقيع ـــ  ت قنـــقا  اقح ـــ قت ي ـــي وـــ  سرـــ  

اقتقو  ياقتخنا رم       ة   اقكـ   يوح يقـف  اقوستشق    ة وف يالأقو   اقب اقون س و 
رب  الأ س   اققكق ف اقتم  نسق و بـ  اقوتك وـي  احكـ وب  اقققب ـف ياققق ئس ـف يرتـيا   اقس  سـف 

 يتخ نـــف قوين ـــ   توخت ـــف اقس   ـــف ياقبي ـــف الا توـــ ةم اقـــيةم  تشـــكبـــ ا يت 2" يالا تو ة ـــف
 نــيق   تشــك يكــ قا ياقوســئيق ف اققق ــس  يتــ   ياق و ةــف اققــقس يتــ   يالله ا  ســ   تــ   اقق  ــف
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 قارقـل اقتـم الأحـسا  وـ  تيـيقل يا  وـ  ياحـس   وـق  تحس  ياقس ف ق  اقققآ  خ   و  اققسي 
اقو قــي تشــ خ   1فتتاآ    الأقوــ  م ي تقــب اقوستشــق .اقوخت قــف الأونــ ق رــم ا ســ   ا تشــ ق

 ياقع قـ  اقعـ  م اققـق    رـم ياقس  سم يالا تو ةم اقس  م اقتقك ق ت ق خ رم  اقوستشق    اققائس
 تــ   اق سق ــف اقق  ــف حــي  ق  ــس  اقوع ــق  يالأيقيحــ ل ياقويا ــ   نــ حي اقوقــ     ق ب ــق  
  .ياقو تو  اق  يل

 (  Josifi van ess)يوسف فاآ      

اقق ـــ  ق ـــ  ي ـــيس اققس ـــس وـــ  اقسقاســـ ل الاقو   ـــف اقتـــم ا توـــل ت لاستشـــقا  ةويوـــ  الا ا   
اقق وــ ء اقوـقت    اقوشـتو    تـ ققكق اق  ــيتم  ناقـب  يســف رـ   آي ت ةتتـ قه اتـق   ق ـ  اقكت ـق

خ نف و  خ   تقب اقوؤقق ل اقتقاع ف اقتم تق   اقب اققكق اقك وم ة ب  ـقاق  ا س وم
كتــ تم اقحســ  تــ  وحوــس تــ  اقح ق ــف  كتــ ي ا ق ــ ء يكتــ ي اقــقس ة ــب اققسق ــف ياقتــم احتيا ــ  

كتــ ي ة ــب قؤ ــف ة و ــف يا ــحف ا ــ رف اقــب  و ــف اقاحتــيا  ـ ا  ي ــس بدايتتة علتتم الكتتلاموقـ   
 ــس تشــقق اقت حــ  ت لاقتتــ ا تســتي  ق شــ تا ياســت ت   تا اقت قةــف "  اقوق قــف اقتــمقح ــج ا وــ  

ـــف  اقتـــم لا  ســـتي   اققـــ قع ا   خت ـــف وقبـــ  رـــ قيقك اققكـــقت ققـــ   آي  وتـــ ن ت قس ـــف ياقيعقي 
اقق و ف  ي  و  ت   كي ـا و يق ـ  يت ق خ ـ  ي نـ   يسـ       ي ظبـق كـ   قـا اكعـق  ـي  تق ـ  

رو يق تـا يت ق خ تـا تـهتم  2" ب  تـ ئج وحتيوـف رـم  ق شـ تااس يتا اقـس    ياقحـ ق ووـ   ـؤست اقـ
  ــ  وــ  اســ يتا  اقق وــم ياقو ب ــم اقــس    ي نــ ف يســ    ف اقتقك ــق   تقــف وــ  يت قــف اقسقاســف 
الأقو   ــف ق تــقا  ا ســ وم ياقتــم كوــ     ــ  ســ تق  ا بــ  ك  ــل سيوــ  الأ ــقي اقــب اقــقيك اقق و ــف 
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ي  ا و  قوس  ه و  خ   اي ة   ة  ا سياء و  ح   الارك ق اقوسـي ف  اقت ق خ فياقوسؤيق ف 
ا  كت ت تــا الأيقــب ياقوتكــق  ياقنــ سق  وــ   ق   تــ ق"  اي اقح ــج ياقتــقا    اقوسق ــف تــ   ع   ــ ه 

ت لا    ن ــف ةقرــل  ــي  وــ  اقتيــقف ياقتقوــ   اقوتــ قأ ر ــا  شــه ب  شــه  اقسقاســ ل الاستشــقا  ف 
 تــ ق خ إ  فتتاآ قــس  ق ــ   ”ياقو توــ  اقكــ   ة ــ “ اقشــ و ف اقق و ــف يةتاويســ قــماقســ تقف قــا  ر

 و ويةـف وـ  ي يـقك ق ب ـق   ياقع قـ  اقعـ  م اققق    رم ياقس  سم يالا تو ةم اقس  م اقتقك ق
 رو ــ   1"  اقتســ ؤلال  ال اقيــ ت  اقس  ســم ي الا توــ ةم ياقــس  م  ساخــ  اقحظ ــق  ا ســ و ف

اقعق ر ل ي ـي  تتقسس اقو تو  ا س وم اق ت تو ن اقك   تنسا قوش ك  قق   الأيقب اقظبيق
اقســـتي اقـــقئ ي رـــم تقـــسس اققبـــ  قونـــيح تا يتق ق وـــا خ نـــف رـــم وـــ  تق ـــ  ت ققق ـــس  يانـــي  

 قـــا اقك ـــم اقو ـــقس  الله   ال رـــم  تحـــ  ا  ة ـــ  اقكـــ    وـــ  رتـــ قق   اقشـــق قف ا ســـ و ف 
 وـ  كـ    ها  ت قسـا ةـ  اقك    قق و ء ت ق ست تهو  قسو   ك  ق  ا ا ت قوقبي  اقق سقم  الا

  ــ  ة وــ ء اقكــ   ا   قــا يس  ســ ف  يا تنــ س ف ا تو ة ــف نــقاة ل وــ  اقو توــ  رــم  حــس 
يحتــــب اقب تــــف يالاةتــــقاف الا توــــ ةم  ر ــــا ت ق ــــقيق   ي ــــؤعقي   تــــهعقي  اقو توــــ  رــــم ارــــقاس

اقــس  م وــ  اقخنــي  ي ــي اقونــسق اقنــقاة ل اققكق ــف  ال اقيــ ت   ت ــا خــ   وــ   كتســتي ا
  نةوـي  ا بـ  وـ  ت قق   اقحق قم ق وك  ف الا تو ة ف اقتم اكتستي   تحك  تق   اق  ي تس  ب  

 و بــــ  ا ي ـــ  اقتــــم اققكـــق   قـــي ي ــــم. 2اققسســـ ف ة ــــيوب  تق ـــ  اقو توـــ  رــــي   ققـــي  ا بـــ 
 ح ــ ”  ا ســ   رــم ياقشــق قف اققق ــس ”  كت تــا رــم ” يقستســ بق ا  ــ ي”  اق بــيست اقوستشــق 

 اقوت شــق  اسقاكبـ  تــسار  تبـ   ــهتي  اقتـم ر ققســ قف اقكـ    ة ــ  ق ـ   وــ  الأ ت ـ ء قــ ي” :  ـ  
 ر بــ  قيت قخيــف يتقــ  وت ــم وــ  ي كب كــ  تتوعــ  لا  يظقي بــ   اقتــم اقس   ــف اقوقــ قف يكــ قا
يوـ    ـ   ت  ـب ق ـ   اقوي ـف اققق ـم 3اقوـ  تم ق ت سـ   وح يقف ك  تتحسا و  كع قا ت  وقسو  

ي اقنـق   ققــ   آي رـم اققــي  تـه  ة وــ ء اقكـ    ــس ةو ـيا ة ــب اسـتو   اقق وــ  اقـس  م رــم 
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وـ ب  ة ـب سق ـف يرـ   ي ـقي وـ   اقكع ـقتعت ل سييتب  الا تو ة ف يحتب اقس  س ف ر قس ك   
 ســ و ف وــ  اققت ســ ف اققس ــس وــ  اقحكــ   يالأوــقاء اقوســ و   ة ــب اخــت ف وقاحــ  اقخ رــف ا

ي ي و  ح ي  ر   آي اعت تا ق    وـ  خـ    قاءاتـا قكتـ تم اقحسـ  تـ  وحوـس تـ  .اقب الأوي ف
( ات تـ  ح ق ـف)يارتـقاب ا  الأخ ـق ( اققس ة ب اققسق ـف ) ي كت ي ( كت ي ا ق  ء ) اقح ق ف 

  اتـ  باقو  تققب قتقب اق وي اقس  سم اي  ي  و  ا      و  يقف اقخ  قف الأويت ةتس
اققئ سـم قكت تـف اقـقس ة ـب اققسق ـف رـم وـ   خـا احق ـف ت ـم او ـف ت قخ رـف  يوقيا  ي ـي اقسـت

ي ــي وــ   ق ــسه  1يا  ســ يتب  ا  وــ   ــم و ــا   ــق   تــ  ق تنــقف ر ــا تحســي ا قاس  ا قب ــف 
ـــم اتـــ  اتـــم ي قـــي اقـــ    تقت ـــيا خ رـــف  حســـ    ســـ  وـــقاس ي ســـتس  تـــ قق ي    وـــ ب   ق ـــف ة 

رــق   كي ــا  " 2محمتتد ابتتآ حنفيتتة    يقــ   تــسيا ات وق يوــف ات ــ ه حكوبــ   يحتــب ياقــسه الأوــي 
يوق ق ـ   قا ـف اقـسو ء  ح قم ربي ق ي ت ق قيق  ش قم رقس تقم سائو  يا ق   ي س اقتيـقف 

اتـ  اقنت ـق اي )   يقك ا ق ـي لاحقـ  رـم وـيالا  احـس اق ـ  ت    تقس  وس  س  اقحس   يق   كتف
  تقسئــ  اوــق وستشــ ق ا تقــس  اققتــ    اقــ ت   تنــق ي يحــس اقو توــ  تخــل ســ يتا( ةتــس اقو ــا 

. 3"ا  رف اقب  قا  ق    ن   قسا ة   ف يتي يك ت قوخت ق اقعققـم   الأوي   قن ق  اي  س 
ك   يقا و   قاء   يسف ر   آي قوخييي ل اقحس  ت  وحوس اتـ  ح ق ـف ا بـ   ـ ءل وو   

 لفتاآ   ر  قؤا ظقر ف وق  ف ر قققي و  ةتس اقو ا ت ق سـتف ير  س    ل ت ق خ ف وق  ف يي 
كــ   كــ ف ق كت تــف يرــ   يا ــ  يتي قــ ل وتي تــ ل اقسيقــف الأوي ــف ي ــي شــمء ياقس يقــا وــ   تــققه 
وــ  اق  ح ــف اقت ق خ ــف تحكــ  ا  اقــت ي كــ   اقوــتحك  الأي  رــم ا تــسا  ياقكت تــف اققكق ــف ســياء 

  . . ا   كتي  س ا ياء حك   اقت ي ك  ل شققا اي  عقا اي ركقا  يلا  وك  لأت وتس  

                                                           
1
 11حسن قاسم مراد ، قراءات في بدايات علم الكلام  نقد لآراء فان آس ،مجلة  دراسات استشراقية  ص 
2
 مالك بن فهر بن غالب بن لؤي بن كعب بن مرة بن كلاب بن قصي بن مناف عبد بن هاشم بن المطلب عبد بن طالب أبي بن علي بن محمد: وه 

 يربوع بن ثعلبة بن سلمة بن قيس بن جعفر بنت خولة: أمه.عدنان بن معد بن نزار بن مضر بن إلياس بن مدركة بن خزيمة بن كنانة بن قريش بن
 بن ربيعة بن أسد بن جديلة بن دعمي بن أفصى بن هنب بن قاسط بن وائل بن بكر بن علي بن صعب بن لجيم بن حنيفة بن الدؤل بن ثعلبة بن

 أن طالب أبي بن علي من لولد الله رسول أذن حيث القاسم، أبا يكنى والحسين، الحسن أخويه عن تمييزاً  إليها فينسب عدنان، بن معد بن نزار
 له ثقة العلم واسع ورعاً  كان الأشداء، الأبطال أحد وهو للهجرة، وعشرين إحدى سنة الخطاب بن عمر خلافة في ولد. بكنيته ويكنى باسمه يسمى
 بلاءً  وأبلى الراية حمل حيث وصفين الجمل في طالب أبي بن علي خاضها التي المعارك قادة من كبيراً  قائداً  كان .الصحيحين في أحاديث عدة
 .شخصيته صقل على كثيراً  المرحلة هذه ساعدت لذا. سنه صغر رغم الحروب هذه في كثيراً  عليه يعتمد أبوه وكان حسناً 

3
 11حسن حاتم المرجع السابق ص 
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 وعــ  ا ســ   ر قــس رــم ةق   ــف حقكــف كــهي  اقوقتنقــم اقــب اققكــقفتتاآ         ظــق رــم حــ 
 يا  ســـ   الله تـــ   اقق  ـــف تحس ـــس رـــم الأ و ـــف ت قوـــف اركـــ قا يقحـــل ت ي ق ـــف حقكـــف الاةتـــنا 
 حـــقا ك ئ ـــ  تينـــقا ا  ســـ   اقـــب اقوقتنقـــف  ظـــق ح ـــ  الأشـــ  ء  يتـــ ئ  اقـــب اقوتيـــيق  ياق ظـــق 
 تـ   تـقتي اقتـم ياققـيا    اقق  ـ ل و  وت  سقف يحس  ت ةتت قه اقكي  ياقب ارق قا  ة  يوسئيلا
 .الاةتنا   ي ق  وع  و  ي ي ا ناؤ  

  (ر   اي) او  رم و   خا  ظقتا اقب وخت ف اقق     اقك و ف ر  يق  ــ     
وني   س  م استقو ا يان  ت  ةي ء ي  قه ك اقو نقت  اقو نقف ت    اقب   يق ف

  1 اقوس  ( اقق س )اقوقتنقف ق سلاقف ة ب سق ف اقخ ا قلآع  اقق ت  و  

( سق ف اقخ ا) س اةتوسل يحس   رم اقوق ب الاني حم ( و نقف)يا  ك وف " 
(  ن س اقق  شم)  يا  ركق  اقو نقف ت   اقو نقت   ا و  يقسل رم  ي  ق نا س اقتنقت 

ق ي ت   اق  ف ياق  ق : ق ب ق   ح       121 - 111اق ت تيرم ت   س ف 
" بهو نقف  الا ا  يان  ت  ةي ء تت ب اققي  ت قو نقف ت   اقو نقت    ي    

2
 

اقوستشق     قا  يوي ية ف ي اكعق  ـقي اقـب اقوـ بج اقق وـم  اكعق فاآ    ي تقب         
 ةــ  اقق وــم ق تحــقت اقتــ حع   اوــ    س ــسا يق قــ  اي رــ   رــت  ققــس اقكــي   وحوــس  قــي  ركوــ 
 رـم ة ب  ي قتقي   ق شي ب  و ناقيا اقوس و   ا  ق   يت ق   يتو قي تيقك ق  ناقل و       
 ير ســق ف ركق ــف   ــ    ةــ  تكشــف اق ــ س  اقويســيةف  ــ ه ا  " تــرخق اي ت حــي اق يو ــف ح ــ تب 
ــــف سلالال  ال   وي  ــــ  ا ســــ وم – اقققتــــم تــــ ققكق اقوبتوــــ   اوــــ   يا تو ة ف يت ــــ  س   

ي م شب س  كت ـق  وـ  وقكـق ةظـ    3 "اق ا اقح  ف تهوي  ح  اق ت اقق وم اقتح  رم قن   
                                                           

1
 0109/ 10 الإسلامية المعارف دائرة موجز ضمن( أس فان) المنزلتين بين المنزلة 
2
 .0100 - 0109/ 10 السابق المرجع 

 
 

3
  الإلكتروني القنطرة موقع منشورعلى والمقال بريطانيا، في مقيم الإجتماع علم في وباحث أستاذ. الحيدري ابراهيم. د بقلم مقال 
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يك  ل    كت ت تا تحـ ي  سوـج اقو ـ  ج  الاع   و   اخ ي  ياقوق تفة   ت   اقعق رت   اقشق  ف 
              .اقوقت ف تسقاسف اقتقا  الاس وم 

 :  أهم  ثار المعتزلة  

رــم Arnolod .T.W شــقه اققي ــس البحتتر الزرتتار الجتتامع لمتتااهب علمتتا  ا مصتتار ــــ كتــ ي 
وقتوـسا ة ـب اقوخيـيي اقوحقـيظ رـم تـقق   كتـ ي يتقـ ل اقوقتنقـف حققتـا  5951ق تن  أ سـ ف 

  Susama Daniald – Wilderسيسوف س ق  س ــ   نق 

حتــيي اقوتــيرب ســ ف اتيةعوــ   ةوــق اتــ   ح ــ  اتــ  و) ق  ــ حظ  التترد علتتن النصتتار ـــــ كتــ ي  
  J Finkel )ر ك  (ه  شقه 211  ــــ 111

الانتصار والرد علن ابآ الروندي الملحد تتت متا صصتد بته متآ الكتاب علتن المستلميآ ـــ كت ي 
ه  215اتــي حســ   ةتــس اقــقح   اتــ  وحوــس تــ  ةعوــ   اقوقتنقــم )والطعتتآ علتتيهم ل  للريتتاط 

 .الأست   اقوح نق رم   وقف است لا اقسي س ف A . S .Nexbirg ه   نكسبرج شقه  

ق ق سـ  اتـقا    اتـ  اسـو ة    اقن ـست اقوتـيرب  الرد علتن الزنتديق اللعتيآ ابتآ المقفتعــــ كت ي 
 Laتحــل ة ــيا   5911رــم قيوــ  ســ ف   M Guidiه  شــقه يتق وــا اقــب الا ي ق ــف 911

lotta de l’islam il manicheismo. 

ــــ اقوتـــيرب ســـ ف  ) ق قيا ـــم   اقلرستتتالة ـــــــ كتـــ ي ا - 911اتـــي وحوـــس ةتـــس الله اتـــ  اتـــم ن ـــس ـ
 Leon Bercher( اق نائق) ليوآ برشره تق وب  اقوشقف اققق سم 311

قـم    ـم اقق ـ   ةتـس اق تـ ق اتـم اقحسـ  اقبوـسا م  المجموع في المحيط بتالتكليفـــــ كت ي 
 .اق سيةم  JOSIF HOUBENه ي شقه الأي 151اقوقتنقم 
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قـــــ اق  سـ تيقت المسا ل في الارتلاف بيآ البضريييآ والبغدادييآ في الكلام والجوهر ت ي ــ ك
رـم   Arthur birtan شـقه ت ق وـف الأقو   ـف  ه 155اتي قش س سق س ات  سق س اقوتيرب سـ ف) 

 .5915اقو  ف اقق   ي ف قوققرف اقشق  ة   

 . josifه حققـا يتق وـا الأقوـ  م 515- 111اختـ ق ةوـقيا تـ  ةتـس تـ ي اقوـتك   اقوقتنقـم 

van.ess  

 :في المدرسة الفرنسية 

 :أرنس  ريناآ 

 ت و وــا ق تحــ  اقق وــم اققق ــم اقــتقق ســ   يي ــي  ــ   ا ت( تق تــ  م)توق يقــف  5122يقــس ةــ   
  يك ــف (اتــ  قشــس)كت تلــ  ةــ  اققوــ   ( اق ســل ق  ــ  )  ققــس ي ــ   تق ــ  ت ققســ قف اقوحوس ــف

اع ــقل ر ــا ر ســقتا  حتــب ققتــي  ــي ياتت ةــا تهت ــ ءة اقوسقســف اققشــس ف  ي ــ ه اقوسقســف  ــم حق قــف 
 ــي اقوسقســف اققشــس ف اق ت   ــف  يحوــ  اققســ  : يا قــف  ي ــس ا قســول اقــب  ســو    اققســ  الأي 
اسـت  لا ق  و ـ  ة ـب وخت ـف و  ةبـ  ( شـسات  ق )اقع  م ققي اقوسقسف اققشس ف اققتق ف  ت  و  تقم 

 .ي ةحَ ب  يوخت ف ةق ئس  

ووــ   قــ   رــم  ظــق اقكع ــق وــ  اق قــ س تقــب الارتــقاءال ة ــب اقــس   ا ســ وم اخــ  ة  ــا ي ــس
ــ  (  وــ   اقــس   الأروــ  م) ياقتــم شــك ل  ق كع ــق وــ  الاركــ ق اقتــم يقحبــ  تنــس ا قــا  و   شل

تح ـج  ة  ـا ؛ ح ـ  قس (ا سـ   ياقق ـ : )رـم كت تـا يت ق خـاق سـ    ية يوـا   ي ق تنـيقه 
ة و ف ياس   س ع تتف  ق لة اقوستشـق  اققق سـم  قـقخ آخـق الأوـق ت ـقف ونـ سقه اقتـم اسـتقب 

  .ا س  و ب  وق يو تا ة  

ا  تكي  ا اقق وم ك   تكي    س     و  اققس يسـف اققق سـ      اق سل ق    ـــــ اقوققيف ة     
رـم سـ تقف وــ   (الاقب ـف   ـق)تتحعـا ةـ  ونـ سق اقوسـ ح ف    اقـب  قـس الأس ـ   تـ  ا   تحـي 
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 يةبــ  قــسا اق خــي اققق ســ ف  خ نــف ايقئــا اقــ    تكي ــيا تحــل اســقف اقك ــ ئي ية ــب ا ــياء 
كتــ ي اقوقــسي سقاســف وي ــية ف تق ــسا ةــ   ــقيق  سقاســف اقكوــ  سةــب ا  ــ  اقــب   شــويةب  

ي سقاســـف    اقووــ لا  رـــم تقـــس ي اق نـــيا وبوـــ  كـــ   وق قبــ  اي اقك  ســـف اقتـــم ت توـــم اق بـــ 
ح ـ   اقوســ   كح ــ   ا سـ   ةــ ست  و ــا تو ــنا خ نـ  ووــ  اعــ ق ة  ـا اقوســ ح ي  اقــ    حقوــيه 

 . م اقوشبيساقتم ك   وقش  قب   ظقا قتقي ا اقق و و  تقب اقو  ني الاك س و ف

ا  اقحقكـف اقق سـق ف اقحق ق ـف رـم ا سـ     توـم ا  تا ـتوي رـم وـ ا ي ـــــ  قتقس اق سـل ق  ـ   
ظبـقل تـ يقه وتكـقلا « ة ـ  اقكـ  »ي     قنـس وـ  ح ـ  الأنـ قف   قتلـ   ح ـ  ا   . اقوتك و  

 خــتا  ةـ  حقكــف اقتق وــف ق تــقا  اق ي ـ  م  يتيــيق تو ــها ةــ  اقق سـقف يتتــساخ  وقبــ   ي ــي
ت قتح  رم اني  الاةتق س ت ققق  سياء و  ح   اعت ل اققق ئس ت لأسقـف اققق  ـف  اي وـ  ح ـ  

اقواع ق   ت  ف الأحسا  اقس  س ف يالاخت ي ته   اقو ـ  «  اقشتب ل »اققس ة ب اقخني  يسقء 
 .الأخقا

سكتـــيقاه قســـ قف  الأنـــ  ـــي رـــم  اقـــ ت  ةـــ  اققشـــس ف اكت تــــــــــ وـــ   بو ـــ    ـــ   حـــ    ـــ   ـــي   
ياقحــس     ــ  ةــ  اشــبق    اق ســخف اقوققتــف اوــ  اق ســخف اققق ســ ف وتــيرق  اقكتقي  ــ   خ نــف ي 

 سخف وتق وف اقب اقققت ف ي م تق وف اقك تي اقونـقت ةـ س  نة ـق ياقتـم يتقـل وـ  يـقف 
اقـــــ ت  ـــــس  ظبـــــق ق قـــــ قع  ر بـــــ  اقكع ـــــق وـــــ  الاقتتـــــ ا اقتقت ـــــقتساق الاح ـــــ ء اققـــــ  ق     وـــــي 

اقوتخنـــا  تـــ   ـــس  شـــقق تي ـــيس اقكع ـــق وـــ  اقت    ـــ ل ساخـــ   نينـــب   ق ـــ  ا  ق  ـــ   
ار ب رم تحعا تحق ق  يتوح ن  يقسا ق وـيق اقـب اسـت تب   ي ـس ةـي  ق  ـ   رـم ي ـ  وؤققـا 
ة ب وؤقق ل ات  قشـس اقتـم تق وـل اقـب اق ت  ـف ياققتق ـف  ا ـ رف اقـب وـ تقم وـ  انـ ب  رـم 

 . وت  اقققتم ي ي      ق ش ق اق

اقــب  ســو   قئ ســ   ت ــ ي  رــم ايقبوــ  ح ــ    رشتتد والرشتتديةاق ســل ق  ــ   كت تــا اتــ    ســ  ي ــس
الرشدية ع   ظق تا اققكق ف ر و  ة قج رم اققس  اقع  م ي ي الا   اقب سقاسـف  ياةو قاات  قشس 
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ق سل ق  ـ   وقـقيف ره وداليهكو  ت  ل رم اقققي  اقيسيب و   خ   سقاسف اققشس ف قسا 
 :ت  تب قه ت ق بيس ي تحق قه ق ققي ي ق قا  تح  ة  وؤعقال خ ق  ف قتقك ق اقوس و   ر قي 

ا ا ا ا ةسيل سقاسـف اقق سـقف اق ي    ـف ي  ـسل الاسـ    ـس نيس  شـ ي الا  ـ   تحقـ  ياسـ  " 
ق سك ســ ف تقق تــ  ي لا وــ  اقو   شــ ل اققق  ــف اقتــم  ي ــ  ة  بــ  اســ  اقكــ   اقــ ت  ــي وــقاسف 

    ة   اقك   اق ت ي ـس قـسا اقوسـ و    تـ  اسخـ   اقق سـقف اق ي    ـف اقـ ب  رـم ةبـس اقوـهوي  
ة ب و  ي خ ا رم اقتساء  حتب ا ا ا ييا تحل   ه اقك وف اح     حق ف  قـ   ةظ وـف ي 

يق ة ـ  اقكـ   قك  ة سو  ح   اقخيق ت ققق ئس الاس و ف قو    قـل اقق سـقف وـ  حظـي  تو ـق س
ي ــ   ة ــب اقــسر   ةــ  اققق ئــس اقوب  وــف تســ ك اق ــس  ي  قــا كوــ  حــس  ة ــس   تقق تــ  قق ــ  

اوـــ   1.اق  ـــيل اقـــ ت كـــ   اةتق س ـــ  رـــم اقتـــساء  رنـــ ق رـــم ا  و ـــ  سر ة ـــ  ة ـــب اقخنـــيا
      2.الفلسفة السكولائيةاققن  اقع  م رق قج اققشس ف ة س 

ـــ       تــ   اق نــيا الاســ و ف  اقوستشــق     و ــ  اقــب اقوق ق ــ ل اق ســل ق  ــ   كو ــقه وــ ــ
اقوي بـــف اق ـــا  ـــ ه  اقوقتـــم  قـــسا الا ســـ    اققبـــ  تق ـــ ا  ـــي  ق اقشـــق  ف ي ظ قتبـــ  اقوقت ـــف 

ا   قتت يـــــا اقيع ـــــ  ت ققق ـــــس  يقبـــــ ا قاا  خنينـــــ  ل اققكـــــق الاســـــ وماق نـــــيا  ظـــــقا ق
ي قــا اةتوــ سا ة ــب اركــ ق اقوقتنقــف ح ف رــم اقوســ تقيتســت  ت ف اقالاةتــنا  رــم الاســ    و عــ  

اقتــم تــقا ا  اقــيحم  ت  ــف يت ق ــف قو كــ ل الا ســ   ي ا  اقققــ   كقــم ق بسا ــف ي ا ــا رــم كــ  
نو  حتب  ت  اقيحم اوك  اقيني  اقب وققرتب  ي ك  ل وسقسف اقتنق  ي  ـم تحـل حو  ـف 

ة بـ  رـم قسـ ئ  اخـيا   اققت س    وقكن   ه اقحقكف الان ح ف اققظ وف اقتم ت ـس اتـ  وقتـق
اقنـــق  اقتـــم  ـــسرل اقـــب اقتير ـــ  تـــ   اقق ســـقف ي الاســـ   رظبـــق ا بـــ  قـــ  تاـــقب اقق ســـقف ي لا 
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هذا  ، والتي تعني حرفيا فلسفة المدرسةschola المشتق من الكلمة اللاتينية scholasticus من مصطلح –المدرسية  –السكولائية  الفلسفة تأتي 

موجودة بالفعل في فكر العصور الوسطى وأن  الفلسفة يتم تدريسها من  الحقيقة تقوم على فكرة أن   –المدرسية  –المعنى مهم لأن الفلسفة السكولائية 

من  –المدرسية  –السكولائية تألفت الفلسفة  .خلال التدريس في المدارس، وأساس هذه الفلسفة هو علم اللاهوت بل هي تقوم عليه وتحاول دعمه

ل إلى عقيدة هناك، ولكن نظرًا لأن  جميع  جهود للحفاظ على الفلسفة الآبائية أي آباء الكنيسة ولتنظيم الأساس الفلسفي للإيمان المسيحي الذي تحو 
غالبًا ما تتبادر إلى  –المدرسية  –لسكولائية الأنشطة الفلسفية قد تم تحقيقها على أساس مدرسي منذ فترة معينة من العصور الوسطى، فإن  الفلسفة ا

ك مدارس الذهن عندما يتم ذكرها في فلسفة العصور الوسطى، بالرغم من أن ها تغطي فترة تاريخية واسعة جداً، كما أن  النقطة الثانية هي أن  هنا

 .مدرسة إسلاميةمدرسية مسيحية و

https://e3arabi.com/%d8%a7%d9%84%d8%a2%d8%af%d8%a7%d8%a8/%d8%a7%d9%84%d9%81%d9%84%d8%b3%d9%81%d8%a9/%d8%a7%d9%84%d9%81%d9%84%d8%b3%d9%81%d8%a9-%d9%88%d8%a7%d9%84%d8%ba%d8%a7%d9%8a%d8%a9-%d9%85%d9%86%d9%87%d8%a7/
https://e3arabi.com/%d8%a7%d9%84%d8%a2%d8%af%d8%a7%d8%a8/%d8%a7%d9%84%d9%81%d9%84%d8%b3%d9%81%d8%a9/%d8%a7%d9%84%d9%81%d9%84%d8%b3%d9%81%d8%a9-%d9%88%d8%a7%d9%84%d8%ba%d8%a7%d9%8a%d8%a9-%d9%85%d9%86%d9%87%d8%a7/
https://e3arabi.com/%d8%a7%d9%84%d8%a2%d8%af%d8%a7%d8%a8/%d9%81%d9%84%d8%b3%d9%81%d8%a9-%d8%a7%d9%84%d8%ad%d9%82%d9%8a%d9%82%d8%a9-%d9%88%d8%a7%d9%84%d8%b9%d9%82%d9%84/
https://e3arabi.com/%d8%a7%d9%84%d8%a2%d8%af%d8%a7%d8%a8/%d9%81%d9%84%d8%b3%d9%81%d8%a9-%d8%a7%d9%84%d8%ad%d9%82%d9%8a%d9%82%d8%a9-%d9%88%d8%a7%d9%84%d8%b9%d9%82%d9%84/
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 يانــ  اق ســل ق  ــ   رــم تتتــ  اققياوــ  اقخ ق  ــف رــم ة ــ  اقكــ   الاســ وم "  . اقتــ ي اقــس  
ي   ـف اقوتك وـ   اققئ سـ ف  ـم ا   قـ   ح ـ   اقق سـقف خ ـ  اقب ـيقم ي حـسي  اققـ ق   ر   ف

ي ي ــيس اقــا وختــ ق و قنــ  ةــ  اققــ ق  وــؤعق رــم اققــ ق  ي  ــس لاك قبــ   ظــ   اقــ قال و ئوــ  
ق  سا  اقـ ت اقاسيا سةوـا ر ختـ قيه ي  ـ قيا ا  الله خ ـ  اقـ قال ي ا  الله  ـ سق ة ـب ات ستبـ  ي 

ال  س ـس  تـ  ا قيـ   ي ا ـا  ـؤعق رـم كـ  شـمء وختـ قا وت شـقا ي ا  كـ  و  ي ـس ا ا  خ    ق 
ي  ـــس  كـــي  …الله  خ ـــ  اقوـــيل كوـــ   خ ـــ  اقح ـــ   ي  خ ـــ  اقحقكـــف .. ـــي وـــ  نـــ قا حـــ لا 

ي  ـــ ا  ـــي اقوـــ  ي اقـــ ت قاا اقوتك وـــي  ا ـــا احســـ  وـــ    اققـــ ق    ـــق وـــ   ـــي ة  ـــا و وـــي 
1" .ي اقبن    سا ق ق ي  تا وش ئ ف اقق سقف ات اقو  

 

ـــ  اقكـــ  اقوي ـــا اقـــب   قـــس يقكـــ  وـــ   وك  ـــ  تهك ـــسه   ـــ  ا  اق   ـــس  كـــ   سائوـــ  ح  ـــقا  ة  ة 
 وـــــ ا  ــــ   اقق ســــقف اقوســــ و   كــــ ت  قشــــس ي ة ـــــس ا ــــ  اقحــــس   كــــ ت  ت و ـــــف كوــــ   ي ــــس 

 ـــ   ت قت   تـــ ل   ـــق وق خ نـــف ايقئـــا اقو نـــق   اقـــ     ـــ   ـــسار  ة ـــا  اقوستشـــق    وـــ  
ا ــ رف ايقئــا اقوقكــق   وــ   ساخــ  اقتــقا    ــي شــق م  ف ياق ظــق  اقسي  ــف قكــ  وــ الا سقي  ــ

قبــ ا  وكــ  اققــي  ا  ي  ا ســ ومت قنــقا  اقــساخ م تــ   كتــ  اققكــق الاســ وم ياقو ــق وق  ــ   
ة ب وس رف ياحـس  وـ  كـ  قيح رظ ا   قس  رق   ل اكعق تو سك   اق سل ق     ك   تإوك  ا 
 ا  وي ـية   رـم وح يلاتـا الا تقـ ا وــ  ا تـ ا اقققـ  اقوسـ   ي  ءتــاققـق  قكـ   ق  ـ   قـ   كــ

سقاستا لات  قشس اققق ا اقـ ت حـ ي  شـقك اقتـقا  الاقسـيم اسـت  تف قق تـف   ت ف تقس ققنف اق
  ــف ي قــ  تكــ  تــ    س ــا تق وــ ل او  ــف ق تــقا   ي  ــي اقــ ت قــ   كــ   ــتق  اق ي   قيتــف  حــ ك 

و  ئف ت ق ناةـ ل اقعق ر ـف تـ   اق نـيا الانـ  ف اقتـم  و   يةب  الاقسيم رسخ  ت قتف رق س 
  ــ ه اق نةــف  الفقيتته ــ سل تــا  ق حــف اتــ  قشــس  وــ  اقوقتــقب ا بــ  تقــيس لاقســييا يتــ   وــ 

 تبـ ياياقتم ك  ل رم  قي اقي ل ستت  رـم  سقة   و  س يقل ة ب اقوشبس اققكقت رم ايقت 
ي شـقيح ل  لأقسييت   اق نيا الان  ف    ق  اقوتخنني   اقا اقنقك اقق وم تقس و 

                                                           
1
   (.بتصرف ) محاضرة في علم الكلام   .نفس المرجع، شافية اوصديق 



 الاستشراق والفلسفة الاسلامية:  الفصل الثالث
 

010 
 

تقةـــقل يرـــ  وـــ بج  اركـــ ق قشـــس ف الاوـــ  اقوستشـــق      اقتـــم قـــ   ـــق ر بـــ  اقـــتقب  اتـــ  قشـــس
  ي ق ـل اقـتقب  نـ قب   ـو  وقبـي  رـم اقتـقا  الاقسـيم كتقا  وس ح ل ي   م ياحت ل 

اقق ـ  اقشـق م  الاتسا  اقق سقم اق ت  تقب ة وف وس   تإس  اقق   الا ق قـم يقـ ي تإوكـ  
 .  سياء ات  قشس اي   قه ا    تج شمء وو ع  قو  ا ت ا اققق  اق ي   م

 :  وموصفه مآ الاصول الرمسة للمعتزلة هنري كورباآ

 :التوحيد 

 ــي اقوتــسا الأس ســم رــم ا ســ    يا ــا  ا  اقتيح ــس ة ــس اقوقتنقــف "(   ــقت كيق ــ  ) ققــس اةتتــق
اقوقتنقف يلا و  است ت ي تب   يقك ب  تو نيا تـا سي    ـق   ت قتقسـ قال اقتـم  ةس   لق ي و  

يقبـ ا  1"اةيي   تشه ا يتو  يتقيه و    ه اقتقس قال ة ب و  س   اخقا و  و ـ س   ا قب ـ ل
حتـب وـ  تـ   الاسـو ء  يانـت  الاةتناقـمك   وقبي  اقتيح س  ي اكعـق الانـي  ا تقا ـ  تـ ققكق 

 .ق ف اقوقتنقف اقتم اي قل ة ب ر

 :العدل 

اقب اققي  ته  اققس  ة س اقوقتنقف  تققب ق وسؤيق ف (   قت كيقت  )ي  ي اقوستشق  
يحق ف الاخت  ق ة س ا  س    يا  وتسا اققس  ا قبم  ي ي اققي  تحق ف ا  س   يوسؤيق تا 

ا قبم  قسا   ة  ارق قا  ايتقت ق  اخقا ا  حق ف ا  س   يوسؤيق تا ت  و   ة  وتسا اققس 
لا رإ  ركق  اققق ي ياقعياي رم الآخق  تنت  و قس  و  ك  وق ب  ا  رف اقب ا قسا  اقعقف  يا 

 . 2ت ققس  ا قبم
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ة ب اقق   و  تهك س   ة ب حق ف ي   اقوقتنقف ا ان رف اقب  قا  قي    قت كيقت    
 وتسا اققس  الاقبم   ق   اقبت  قف لاقاستا اقك و ف  ت  ا    ي يقا ته  ارق قا خا  س  

رإ ب     سي  ته   قا لا      ةو  قس ب  و  ركق  ة  اققس  ا قبم رحسي ت   ي  تق  
تو   الاتق   و  و    ء رم اقققآ  اقكق    قسا  ح   اكس اقققآ  اقكق   حقر  ل ته  ك   قي 

اة يَوَْ  اَ } وسؤيقف ةو  تهت ا و  ارق    َ  نَ قةحل  رَ ةَ قْسة ي ؤكس اقوستشق   1{سَ ءَ رَقََ ْ بَ  وَْ  ةَوة
ته  الله  س يةس اقوؤو    و  خ قا ت قعياي  يتيةس اقك رق   و ب  ت ققق ي  " (   قت كيقت  )

ته  اقوقتنقف  ا    ي قي  2" ي  ا اوق تقق تا اققق  ياقو ا ي ا س و ف ة ب اخت رب 
ر ققس  ا قبم  قتقب ا  لا  ق و  .  قتيي  ت     ه اققق س  يت   وقبيوب  ق قس  ا قبم

اقوؤو  ياقك رق ة ب حس سياء كو  ا  اقحق ف ا  س   ف تت و  ا   كي  ا  س   وسؤيلال ة  
  3ارق قا سياء رم اقخ ق ا  رم اقشق 

 :المنزلة بيآ المنزلتيآ 

ته  وتسا اقو نقف ت   اقو نقت    ي اق ت ستي اقشق   ت   ( قت كيقت    )ي قا اقوستشق  
وؤسي وسقسف اقوقتنقف يان  ت  ةي ء يت   است  ه اقحس  اقتنقت  ياقستي ر ا  ي 

 .  ر قوقتنقف تقي ؛ ا ا رم و نقف و  ت   اقكقق يا  و  ( وقتكي اقكت ق )اقخ ف حي  وقبي  

ة  ل تنقتب  وتو ن  رم آ  ياحس ة  و نقف اقوس   يو نقف   ق ي    اق  ي  و نقتا لا يت  ل يشق 
ي و ن اقوقتنقف يوقب  س ئق اقققب ء يق    اقس   رم ا س   ت    ية   و  . اقوس  

اقنو ئق ياقكت ئق  ر قنو ئق لا تستي ي ا ن ء ن حتب  ة  ح قف اقوؤو    : اقوق نم
كت ق  : ة ب  ية   -ا   ل  -  اقكت ئق ربم ة ب ا  لا  قيس اقق نم اقب وق يس  اقتك تب   او

اقشقا ياقكت ئق الأخقا  ي  ه اقكت ئق الأخقا تقات اقوقتنقف تي ي ا ن ء وقتكتب  ة  
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روقتكي اقكت ئق  ي ا   رم . اق و ةف سي  ا   قتتق و   قا ك رقال ت قوق ب اقوي   ق كقق
 ا اقوتسا اقق ئ  تو نقف ت   ي . و نقف يسي لا  م تو نقف اقوؤو  يلا تو نقف   ق اقوؤو 

 1اقو نقت   ا ت ب  ي الآخق تقب اقنقيت ل

اقوتسا  اقب الاوق ت قوققيف ي اق بم ة  اقو كق ة ب ا ا  (    قت كيقت  ) كو    ظق
   ي وتسا  تق   تح    اق و ةف  ح   ا ا  بسف اقب وت سع اقوقتنقف اققئ سف  الأخ ق و 

 2اقتيت   اققو م قوت سع اققساقف ياقحق ف رم اقس يا ا  تو ةم 
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 :الاستشراق والتصوف  

 ـــ ي اقتنـــيف اق ـــا ا توـــ   اقوستشـــق     رتقـــسسل سقاســـ تب  ياتحـــ عب  حيقـــا  ياعـــ قل ـــــ       
رــم و  قــا وعــ  قاتقــف اققسي ــف ياقحســ  اقتنــقت ياتــي س شــتب  ييققبــ  ت قشخنــ  ل اقوشــتبق  

ياقحسـ   تـ  ( ه131ل )اقق س  اق   س ت  وحوـس ياتـي ح وـس اقوناقـم يوحـم اقـس   تـ  ةقتـم 
ـــــــــــــــــــــــس   اقســـــــــــــــــــــــبقيقست ( ه359ل)و نـــــــــــــــــــــــيق اقحـــــــــــــــــــــــ ا   (.ه115ل)يشـــــــــــــــــــــــب ي اق

رــم سقاســتا ةــ   1قــي ي و ســ   ي  Louis Massignon : ي ــ كق وــ   ــؤلاء اقوستشــق   
    (قســــ ل ع عــــفل  قــــا  ياحــــس  )رــــم كت تــــا  2يقي  ــــا اق  قــــس ن Roger Arnaldez اقحــــ ا 

Hamilton Alexander Rosskeen Gibb   سقاسـ لل رـم )رـم كت تـا  3 ي  ـي  ـ و تي
                                                           

1
 المستشرقين أكبر من م0011 أكتوبر 10 - م0991 يوليو Louis Massignon 25  (Louis Massignon: بالفرنسية) ماسينيون لويس 

 الروحي الراعي وكذلك أفريقيا، شمال شؤون في الفرنسية المستعمرات وزارة كمستشار مهمة مناصب عدة شغل وقد وأشهرهم، الفرنسيين
 التنقيب في وشارك القديمة، بالآثار وعني والإنكليزية والألمانية سيةوالفار والتركية العربية لويس تعل م .مصر في الفرنسية التبشيرية للجمعيات

 الجيش في وخدم( 0001) القديمة المصرية الجامعة في درس. الأخيضر قصر اكتشاف إلى ذلك أدى حيث( 0019 – 0011) العراق في عنها

 مع" الحلاج ديوان" ونشر مستفيضة دراسة الحلاج فدرس الإسلامي التصوف استهواه. الأولى العالمية الحرب خلال سنوات خمس الفرنسي
 سلمان وعن الأندلسي، الصوفي سبعين بن عن كتب كما ،"الطواسين"و" الحلاج أخبار"و" الصوفية مصطلحات" وكذلك الفرنسية إلى ترجمته

 الكثيرة الدراسات رغم .0011 عام حتى" الإسلامي العالم حوليات" بالفرنسية وأصدر" الإسلامية الدراسات مجلة" تحرير لويس تولى. الفارسي

 موقف وهذا. وأقواله تصرفاته وعن عنه السلبية الآراء من الكثير فهناك. شبهة موضع جعلته قد الفرنسية ارتباطاته أن إلا ماسينيون قدمها التي
 تبدو التي التبشيرية أقواله بعض ورغم ومجتمعه بيئته ابن هو ماسينيون أن ننسى لا أن يجب. كثيرة أحيان في والمستشرقين الاستشراق من عام

. كبيرين واحترام بتقدير والإسلامي العربي التراث من الكثير اكتشاف وأعاد كثيرة، أدبية أعمالاً  قدم أنه إلا الحاضر يومنا في مقبولة وغير سمجة
 قد أنه ماسينيون يذكر .حقيقياً  يكون وقد جدل، مثار فهو والأميين للبسطاء التطهير حملات وكذلك العربي للشرق الفرنسي بالاستعمار ارتباطه أما

د وسجن بالجاسوسية واتهم 0019 أيار في العثمانية السلطات قبل من للتوقيف تعرض  حيث الروحية الرؤيا من نوعاً  أيضاً  ويذكر بالموت، وهد 

 غير أشخاص بصلوات إدانتي يوقف خلاق حضور عنه، التعبير يمكن لا إلهي حضور أمام وكأنني قلبي وتحرق تحاكمني داخلية ناراً  رأيت: يقول
 عنه أفرج حين. العربية باللغة الصلاة تلك وكانت الصلاة على قادراً  أصبح مرة ولأول ،"مخيلتي في فجأة أسماؤهم التمعت لسجني، زوار مرئيين،
ر له، توسطت بغداد في المسلمين العرب العلماء من عائلة بفضل  بها آمن التي المهمة الأفكار من. وجدياً  عميقاً  الإسلام بدراسة يلتزم أن قر 

 عنه الدكتوراه أطروحة وأنجز بعمق ماسينيون درسه الذي" الحلاج" ومثالها والمُخلصين الأنبياء كشفاعة وتفهم": البَدَلي ة" فكرة كانت ماسينيون

 وقد. الله ذات في الاتحاد تجربة من نوع إلى والتطهر، الذات ونكران التوبة عبر المتصوف حياة في المراحل تطور فيها أظهر وقد ،0001 عام

 من نوع الحلاج موت أن واعتبر. إعدامه بعد ما إلى تمتد أمته أجل من موته وشفاعة الحلاج حياة أن يرى وهو البدلية فكرة الحلاج على طب ق
 .الشواهد أو البدائل سلسلة إلى بذلك منتمياً  الآخرين، أجل من تحمله البطولي الألم
 روحية رسالة له وأن إسماعيل، طريق عن إبراهيم من المتحدر التوحيدي الإيمان عن حقيقي تعبير أنه يعتقد ماسينيون فكان للإسلام بالنسبة أما

 المسيحيون فيها يشترك أن يستطيع التي بالأماكن يهتم ماسينيون وكان. والاستسلام للإيمان نموذجاً  المسيحيين وإعطاء الأوثان عبدة بتأنيب إيجابية
 ".أفسس في السبعة الكهف أهل" ومزار الجليل في إبراهيم ومقام كالقدس الصلاة في والمسلمون

2
 Roger Arnaldez (13 September 1911 – 7 April 2006, aged 94) was a French professor of Islamic studies born in 

Paris, and also a publisher of Philo. 
 

Arnaldez was elected a member of the Académie des sciences morales et politiques 10 February 1986 and 
présided the Académie in 1997.[1] He is also associate member of the Royal Academy of Science, Letters and 

Fine Arts of Belgium and corresponding member of the Cairo Academy of Arabic Language. 
 

He was quoted by Pope Benedict XVI in his famous speech which led to the Regensburg controversy. 
 

Roger Arnaldez was also interested in an English author, Gilbert K. Chesterton (29 May 1874 – 14 June 1936), to 
whom he devoted a book.  

3
 مدينة في ولد". H. A. R. Gibb" بـ اختصارا يعرف. بريطاني مستشرق هو( م 0010/  هـ 0100. ت) جب روسكن ألكسندر امِلْتُونه 

 و الإسلامي المجتمع» و  م 0011 شيكاجو) « الإسلام في حديثة اتجاهات »و ،(م 0011 لندن) « الإسلام يسير أين إلى » كتبه ن الإسكندرية

  بطوطة ابن رحلة من مُختارات الإنكليزية إلى ترجم كما( مصطفى الرحيم عبد أحمد العربية إلى نقله) بوون هارولد مع بالاشتراك «الغرب
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   *3(تـقا  ا سـ  )رـم كت تـا  1يق  يقـس   ك سـي   Reynold Alleyne  (ح ـ ق  ا سـ  
Miguel Asín Palacios رـم سقاسـتا قشخنـ تَمْ اتـ  ةقتـم ياتـم ح وـس  2يآس   ت س يي

 Adam  Mez   *(اققق ـس  ياقشـق قف رـم ا سـ  )رـم كت تـا  3يا   ي  يقس تسـ بقاقوناقم  
 5قيست تــي  Debord    (اقح ــ ق  ا ســ و ف رــم اققــق  اققاتــ  اقب ــقت)رــم كت تــا  4آس  وتــن

                                                           
1

. إنگليزي مستشرق هو( م 0011 - 0919/   ه 0191 - 0111)  (Reynold Alleyne Nicholson: بالإنجليزية) نيكلسون ألين رينولد

 الدين معارف دائرة في كثيرة مقالات له. الرومي الدين جلال لأشعار المترجمين أفضل من ويعتبر الفارسي الأدب و التصوف في تخصص

 مجلدات 9 في وشرح ترجمة مع الرومي، الدين جلال للشاعر «معنوي مثنوي» .طلابه أحد هو آربري آرثر. الإسلام معارف دائرة و والأخلاق

 :اهم اعماله   .جب سلسلة ضمن( 0011 – 0011)

 .0011 «الأدبي العرب تاريخ»

 .0909 كمبردج،. إنجليزية ترجمة مع الفارسي النص. الرومي الدين لجلال «تبريز شمس ديوان من مختارة قصائد»

 .إقبال لمحمد« (خودي أسرار) الذات أسرار»

 .0011 – 0011 لندن جزئين، في ،«العطار الدين فريد للشيخ الأولياء تذكرة»

راج نصر لأبي «اللمع»  .0001 لندن، – ليدن. 11 برقم التذكارية جب سلسلة. الس 

 .0000 لندن إنجليزية، ترجمة مع النص تحقيق عربي، لابن «الأشواق ترجمان»

 .عفيفي العلا أبو العربية إلى ترجمه «وتاريخه الإسلامي التصوف في»

 
2
 0011 أغسطس 01 سباستيان، سان -( هـ 0199) 0910 يوليو 1 سرقسطة،) ـ  (Miguel Asín Palacios: بالإسبانية) بلاثيوس آسين ميغيل 

 .إسباني كاثوليكي وقس مستشرق هو(( هـ 0111) م

 La Escatología musulmana en la Divina: بالإسبانية ،0000) «الإلهية الكوميديا في الإسلامي الأخرويات علم» كتاب مؤلفاته من
Comedia)، لدانتي الإلهية الكوميديا في الموجودة والدوال للأفكار الإسلامية المصادر على الضوء فيه ألقى الذي 

 دراسات سلسلة عنه فنشر شديدة، عناية عربي بن الدين بمحيي وعني الوسطى، العصور في الإسلام عن المؤلفات من الكثير بلاثيوس كتب

 التصوف في دراسة وهو ،(El Islam cristianizado: بالإسبانية ،0010)« -المسيحية مصدر من-المتمسح الإسلام» كتابه أبرزها من منوعة، 

 والتصوف المسيحية على الإسلامية التأثيرات عن مقالات وله الغزالي، حامد أبي بدراسة عني كما. عربي ابن أعمال خلال من الإسلامي
 .إسبانيا في المسيحي
 إجناس الكبير المجرى للمستشرق والتشريعى، العقدى جانبه فى للإسلام متعمقة دراسة ”الإسلام فى والشريعة العقيدة“ كتاب يعد 

 وظهور الزهد ونشأة وتطورها، الفقهية المذاهب ونشوء ،(وسلم عليه الله صلى) محمد النبىي شخصية فيها يتناول جولدتسيهر،
 الدينية، الحركات بأهم انتهاءً  الأساسية الكلامية الفرق دراسة يتناول كما الإسلامية، الحضارة فى الرئيسية بمدارسه التصوف

  .الحديث الإسلامى الفكر تجديد ومحاولات
3
 هو  (م 0010 - 0911/   ه 0111 - 0111)( بالمجرية) تسهر جولد اجنتس أو قلدزيهر ايقناز أو صهر غولد اجناس أو جولدتسيهر جناتس 

 حتى الإسلام عن إنتاجه بغزارة اشتهر ولقد الإسلامية، المعارف دائرة محرري ومن كتاباته، وبجدية للإسلام بنقده عُرف مجري يهودي مستشرق
 وشاملة واسعة بمحاولة قام من أبرز وهو. بيهوديته ربما ذلك كل في متأثراً  ورجاله، الإسلام عن وتحقيقاته إسهامه لكثرة المستشرقين أهم من عد

 برلين وجامعة بودابست جامعة في تعليمه تلقى. أوروبا في الحديثة الإسلامية الدراسات مؤسسي بين واسع نطاق على يعتبرالنبوية  السيرة لنسف

 عبر رحلة بدأ المجرية، الحكومة رعاية تحت التالي العام في. 0911 عام في بودابست في جامعيا أصبح. المجر الثقافة وزير بدعم لايدن وجامعة

 ليصبح العالم في يهودي أول وكان. القاهرة في الأزهر جامع في المسلمين المشايخ محاضرات لحضور الفرصة واستغل ومصر، وفلسطين سوريا

 مؤتمر في الكبيرة الذهبية وسام وتسلم. عديدة دولية مؤتمرات في العلوم وأكاديمية المجرية الحكومة وممثل ،(0901) بودابست جامعة في أستاذا

 أول .بودابست في اليهودية للجاليه أمينا عين وغيرها، هنغاريا من الجمعيات من العديد في عضوا أصبح. 0990 عام ستوكهولم في المستشرقين

 العارفين أعمق المستشرقون يعده الذي" جولدتسيهر" اليهودي المستشرق كان النبوي الحديث في للتشكيك شاملة واسعة بمحاولة قام مستشرق
 من كثير على متسلطا مدرسته وسلطان سلطانه ومكث العلمي، البحث وليس السنة في الطعن بهدف المقالات وكتب الكتب اْلف. النبوي بالحديث

 كل في متابعته عن يخرج ولم والسنن للْاحاديث دراساتهم في الْاساسى المرجع كتبه واعتبروا فقط بالاسم الدين هذا إلى ينتمون والذين المستشرقين
 جورا السنة على اْحكامه في وراْوا قال ما بعض في وناقشوه متابعته من تحرروا فقد عنه المتاخرين المستشرقين من جدا قليلة فئة الا قاله ما

 .وظلما
* 
4
 .ألماني سويسري مستشرق هو( م 0001 - 0910/  هـ 0111 - 0191) مِتْز آدم 

 عبد محمد العربية إلى ترجمه بالألمانية، Die Renaissance des Islams كتاب له. تلاه وما الهجري الرابع القرن في العربي بالأدب اهتم

 إنها»: وقال الترجمة هذه البدوي انتقد وقد. «الإسلام في النهضة عصر:  الهجري الرابع القرن في الإسلامية الحضارة» وسماه ريدة، أبو الهادي
 على أضفت التي والهوامش والتعليقات الإضافات بكثرة وتميزت ، بالدقة ات سمت إنها الباحثين بعض ويرى. «بالغة إساءة الأصل إلى تسيء

   .الواسعة التاريخية والثقافة العلمي ة والمنهجية الفكري العمق ترجمته
5
 لطابعه ريدة ابو ترجمه ربما لكن رائعا، ليس والكتاب. الالمان المستشرقين على لدراسته بالالمانية يكتب كان مغمور هولندي مستشرق بور دي 

 عرف انه ريدة ابو ويقول. الطلاب على فهمه يسهل بحيث الاسلام، في الفلسفي للتفكير العامة الروح اعتبره عما لمحات يعطي وانه المدرسي،
 .الثانية الحرب خلال بباريس دراسته اثناء والمؤلف الكتاب

* 



 الاستشراق والفلسفة الاسلامية:  الفصل الثالث
 

011 
 

رــــم سقاســــتا  1ي  قاقــــس س ــــقكي Jerald Dirk  *(تــــ ق خ اقق ســــقف رــــم ا ســــ  )رــــم كت تــــا 
 .*(اقنـــــــــــــــــ  ي ياقبـــــــــــــــــ    وحـــــــــــــــــ يق ل رـــــــــــــــــم اققق ـــــــــــــــــس  تـــــــــــــــــ   اقوســـــــــــــــــ ح ف يا ســـــــــــــــــ  )

 ظـق  ي ـقاء   وته  ـف  رـم كت تـ تب    ــس   تسـ ءقيا  ـ  ا  اقتنـيف  ـي الأسـ ي اقوشــتقا  يتقـس
؟  يتحعـــيا ةــــ  اقق ئــــ  (ا ســـ   ياق بيس ــــف ياقوســــ ح ف)اقـــ ت ت تقــــم ة ـــسه اقــــس    ل اقع عــــف 

ياقنــ ل اق ظق ــف ياققو  ــف اقتــم تــقتي تــ   اقتنــيف ا ســ وم ياقق ت ــف قــسا اق نــ قا  كوــ  
اني  اقتنيف ا س وم ا  ت ف  و  اقق ت   ف اقسـق    ف اي وـ  الأر يي  ـف  تس ءقيا    ا 

  ا  ا  انـيقا  شـهل وـ  اقتقوـ  رـم  اقوحسعف اي و  اقنقاسشت ف اقق قس ف اي اقق ـسا ت  اقب ـست
ــــــــــــــــا وــــــــــــــــ  اقن ــــــــــــــــس يحــــــــــــــــي الآخــــــــــــــــق  ــــــــــــــــسةي اق  ــــــــــــــــقآ  ياســــــــــــــــتخقاا وــــــــــــــــ     تهوــــــــــــــــ  اقق

اقــ    تقــسسل اتحــ عب  يوقــ لاتب  حيقبــ   كــ قا قق ــل اقيــق  اقنــير ف ة   ــفل وــ  اقوستشــق    
َ ق نةو ئب  يوش  خب  وع  ةتس اقق سق اق    م ياتم اقحس  اقشـ  قم  ياع ق ا تو وب  سقاسف سة
ياتم اققت ي احوس ت  وحوس اقت    م يوحوس ت  ةتس اققحوـ   اققشـتيقم اق ـق  ـقت ي  ـق    

تبــ  يوقتقــساتب  يوو قســ تب  ياقتــم يوــ   ــ ا رسقاســف اققــق  ياقيــق  اقنــير ف يوشــ  خب  يكت ت 
ك  ـــل تقت ـــقا ةو  عـــ  ةـــ  ة ـــ  اقتنـــيف قـــ  ت ـــَ  الا توـــ   اقكـــ رم ياقو ئـــ  لأسياق ـــ  اقت ق خ ـــف 
ــــي  ــــ    ــــيا رــــم  ــــ ا اق    ــــ    كتت ــــف   يوــــ  اقوستشــــق    اق ــــف يالا تو ة  يقو  ناتبــــ  اقتقتي 

 رم  3 سق تقو وب  يسترم سقاستا ة  اقتنيف ياقوتنيرف رم اقووقي اقققتم   2شير  م

                                                           
 

1
 من السريري النفس علم في الدكتوراه على الحاصل ديركس جيرالد الدكتور الأمريكي النصراني العالم إنه.. ذاته للسبب 0001 عام في أسلم 

ف اليوم ندعوكم.. هارفارد جامعة من اللاهوت علم في والماجستير دنفر، جامعة  صغيرة ريفية بلدة في جيرالد ولد.إسلامه قصة تفاصيل إلى للتعر 

 وكان.. أحد يوم كل الكنيسة ارتياد على يحرص كان طفولته في.. النصرانية كنف في وترعرع نشأ.. م0011 عام الأمريكية كانساس ولاية في

 وصل وعندما باكرة، سن في واعظًا جيرالد أصبح.الإنجيل من النصوص بعض حفظ يتقن لمن للأطفال الكنيسة تقدمها التي الجوائز كل يحصد

 لمواعظ أصبحت فشيئًا شيئًا.. عامًا 01 يتجاوز لم وعمره بالكنيسة، علاقة لها التي والمنظمات الكنائس في المواعظ يقدم بدأ الإعدادية المرحلة

 الكبيرة شعبيته من وزاد متفردة نجومية أكسبه ما.. إليه للاستماع ويتزاحمون الناس يحتشد مواعظه إحدى يبدأ فحالما كبيرة جماهيرية جيرالد
.. الزلال الماء شرب من سهولة أشد فهمها فيجعل تعقيدًا القضايا أشد يتناول كان فقد والوضوح، والبساطة والهدوء بالثقة يتسم الذي السلس حديثه
 .الحقبة تلك في يعيش بأنه الإحساس مستمعه فيعطي والتواريخ والمراجع بالأسماء يوثق كان والجديد القديم العهدين عن يتحدث وعندما

2
 .000 فبراير 1 في وتوفي ،0011 ديسمبر 11 في ولد فرنسي، وكاتب فيلسوف هو  (Jean Chevalier: بالفرنسية) شوفالييه انج 
3
 .بريطاني مستشرق هو( م 0011 - 0091)  (J. Spencer Trimingham: بالإنجليزية) ترمنجهام سبنسر جون 

 في الصوفية الفرق» و( م 0011 القاهرة، المصرية، الأنجلو مكتبة) النواوي عاطف محمد وتعليق ترجمة ،«أفريقيا شرق في الإسلام»: آثاره من

 (.م 0001 بيروت، والتوزيع، والنشر للطباعة العربية النهضة دار) البحراوي القادر عبد ترجمة «الإسلام
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سياقس سي  يرـــــي رـــــم سقاســـــتا الاع 1(اققـــــق  اقنـــــير ف رـــــم ا ســـــ  )كت تـــــا   يقي  ـــــف حـــــي    يا 
 .وســـــــــــــــــــ وم اق نائـــــــــــــــــــق رـــــــــــــــــــم اققبـــــــــــــــــــس الاســـــــــــــــــــتقو قت اق و ةــــــــــــــــــ ل اقس   ـــــــــــــــــــف ة ـــــــــــــــــــس

يتقــس  ظــق  رــم كت تــ تب  ياةوــ قب    ــس   وــ  ا و تبــ  ي    ــ  ت قوق يوــ ل ق ســل وت  ــفل ة ــب 
 . اقب ون سق اقيق  الأس س فن  قال ق نيا   يق ي  

ققــس كـــ   ا توــ   اقوستشـــق    ت قتنـــيف كت ــق  رتقـــسسل سقاســـ تب  ياتحــ عب  حيقـــا وح يقـــف    
وـــ ب  اكتشـــ ف اســـت ي  شـــهتا يتو و ـــا رـــم ايســـ ي اقو توـــ  ا ســـ وم  يكـــ قا وققرـــف ا ـــ  

 م ة ـب ون سقه اققئ س ف ت ةتت ق ا  و   قسا اققكق ا ستشـقا م ة ـب  نـيق ا  سـ   اقشـق 
ا  ت ا  ياةتت ق اقتنيف ا س وم حقكف سخ  ـف ة ـب اقو توـ  ا سـ وم  ي  ـ    وـي اقتـ  

 . ظقال اي ون سق استشقا  ف وقتق ف  حي  الأن  الأي  ق تنيف ا س وم

 اقس   اقوس حم  :اقونسق الأي 

م اقكت ـق  ق   ا  ي اقوستشق    اقتنيف ا س وم اقب اقس   اقوس حم  ي اقتقس اققيح    
  2  و ق  ل سو ل يحتب ت لاس يي  سي  ا اققات   سه ة س ك  و    ك سي   و كسي  ق

 الأر يي  ف اقوحسعف  :اقونسق اقع  م

  ظـــق اقوستشـــق ي  اقـــب الأر يي  ـــف اقوحسعـــف ة ـــب ا  قبـــ  اقـــسيق الأســـ ي رـــم ت ـــيق  اققكـــق 
تســب ق اقــ ت اةتتــقه اقوــؤعق اقنــيرم قــسا اقو توقــ ل ا ســ و ف ي  ــس  ــ ا اققــي  ة ــس  يقــس 

الأســ ي خ نــف رــم وقح ــف اقققرــ   ياقتــم تقتتــق وقح ــف وتقسوــف وــ  اقتنــيف  يكــ قا الأوــق 
 .حتف اقتهع ق اقع  م تقس اقوس ح فق  ك سي  اق ت  حق  و  الأر يي  ف اقوحسعف ن 

                                                           
1
 القرن بدايات وحتى التاريخ مدار على الإسلامي العالم في وانتشاره الإسلام في التصوف لنشأة فيتعرض ،"الإسلام في الصوفية الفرق" كتاب 

 .الإسلامية البلاد في الاجتماعية الحياة في ذلك واثر وأفكارها ممارساتها وأهم العديدة وتفرعاتهم ومشايخهم الصوفية فرق أهم وكذلك العشرين،
 بالفرق تتعلق التي التاريخية المعلومات من كثيراُ  ويتضمن كما الإسلامية، التصورات مع تفاعلها ومدى الدخيلة العناصر أيضاً  يتناول كما

 وكذلك. بها تواجدت التي للبلدان الاجتماعية الحياة في وسلوكياتها بأفكارها الفرق هذه وأثر بها تواجدت التي والمناطق وشيوخها ونشأتها الصوفية
 كثيراً  تساعد التي الصوفية المصطلحات من كبيراً  كماً  الكتاب يضم هذا جانب إلى. المختلفة الإسلامية البلدان في السياسية بالحياة الفرقة هذه صلة
 .المتصوفة وسلوك التصوف مذاهب فهم في

2
  011ص  1101احمد صبري المستشرقون والتصوف،مجلة دراسات استشراقية ،المجلد العاشر  
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 : اقونسق اقع ق 

 اقس   ف اقنقاستش ف ياقو  ي ف 

  س   ا اققات ة س ك  و   يقيا اقـ ت   ـ  ا ـا تقا ـ  ة ـا لاحقـ   يسينت يكـ قس ف ا ـ رف  
 .1يس ش ئ و  اقتهعق ت ققكق اقو  يتاقب    ك سي  اق ت     تي 

 اققكق اقب ست : اقونسق اققات  

    تا ك  و    قتو   يو كي  يقت  ي  ققـس رسـكم  ا ـ رف اقـب   ك سـي  اقـ ت نـ قا     
 ــ   ت قونــ سق الأقتــ  ق ــ   يقــا   ك ســي   ي اقو حــظ   ــ  ا . 2اققاتــ  يالأ ــ  تــهع قاتــ قوقكن 

 .              ا    تسق ف اقتق يل رم  ستف اقتهع ق

  :في المدرسة ا لمانية التصوف 

الأقو   ـف ةـ  اقتنـيف سـيا اقق  ـ  وــ  الاقاء اق  ـ  وـ  اقوقـ قف الاستشــقا  ف   نـ قـ        
ل رـم وخت ـف كت تـ ل  يقـس تسـب ق   ـف اق بـ  وـ  تق وـا ةتـس اققحوـ   تـسيت   ـ ء ا  تب  

يا  ــ  ةتــس اقبــ ست اتيق ــس    ــ ا وق ق ــف ت قوسقســت   اققق ســ ف يالا   ن ــف اق تــ   ةقرتــ  ا توــ   
ســـ    اقوستشـــق ي   ـــس  ي" ا ستشـــقا  الأقوـــ  م ت قوي ـــية ف ياققوـــ   اكعـــق  ق ـــ    اوت ـــ ن 

ــــ   كتــــي اقالأقوــــ   اكعــــقَ وــــ  ســــيا   ت وــــ  ي شــــق يربقســــف اقوخيييــــ ل اقققت ــــف  يخنينل
اقوقا   يالأني  اقوبوف  ي شق اقوخييي ل  رإ  ا    و      تا اقوستشق ي  الأقو   ي ـ ا 

اقوق ـــَ  اقققتـــم اق ت  ـــم رـــم اقتقـــف ( 5115 - 5111)اقوقـــ    اقققت ـــف؛ رقـــس ي ـــ  رقا تـــ ا 
ـ  ق وـف اقققت ـف اققنـحم  ي ـ ويي  ـ  نر ق (  5919 - 5111)اء  عـ  ي ـ  ر شـق ا ن  وق ول
(  5923)الأقوــ  م ق وــف اقققت ــف اقوق نــق   ي ــ ويي شــقاك   -اقققتــم (  5915 - 5959)

                                                           
1
 011المستشرقون والتصوف ، المرجع السابق ص   
2
 011المرجع السابق  ص 
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  ياققـ ويي اق ـخ  ق وـف اقققت ـف اققنـحب اقـ ت 5911اقققتـم  اقـ ت نـسق سـ ف  -الأقو  م 
  كـ    ـس ينـ  اقـب حـقف 5915 وقف تـيت     يرـم سـ ف رم  ( 5935)ةو  ة  ا ايقو   

ا تقــ  اققوــ  ة ــب  ــ ا اققــ ويي اقــب   وقــف و ــي  خ  يينــ   2555  يرــم ســ ف (ا)اقكــ ف 
  يا   اققو  ة ب   ا اقق ويي س ستوق  و ئف س ف ي  تقل   ة ب اقـق   وـ  ( )اقب حقف اقو   

ا  اقــ ت  قوــ  ة ــب  ــ ا اققــ ويي  ــي ا وك  ــ ل اقتك يقي  ــف ياقو س ــف اقوتــيرق   ية ــب ق ــ  
يوـ  حسـ  اقحـظ يسـيئا رـم آ   ياحـس ا  آلافَ اقوخيييـ ل اقققت ـف يا سـ و ف ! رق   ةو 

م ة  بـ   1"   س ي سلْ يق قَب   حي اقوكتت ل الأقو   ف   رقتو  قي ظ  ل   تقفل رم او ك ب  ققا ة
وـ  خـ   اقشـقاء يالاسـت  ء ة  بـ   ي س آقل اقب اقوكتت ل الأقو   ف رـم اق  وقـ ل ياقت ـس  ل 

ي ــسل وَــ   ســقب اقــب حقظبــ  يتنــ  قب  يربقســتب   -يتحــ   -وــ  الأ يــ ق اقققت ــف  قك بــ  
ـــ  ق ـــ  ا و تَبـــ  كـــ خ ئقَ  ياققوـــ  ة ـــب تحق قبـــ   يا    ظـــق  رـــم اةـــساس  ـــ ه اقوخيييـــ ل قتي ت

س وـ   ـ ه اقوخيييـ ل؛ ا  ي س حَظة لْ وكتتف تقق   اقيي  ف ت ن ية الأس.تقاع ف لا تقس ق تعو 
ا  ةــسس    قتــي ة ــب ةشــق ة آلاف وخيــيي  رابقةســل رــم ةشــق  و  ــسال  يرــم وكتتــف   وقــف 

 حي ع عف آلاف وخييي وـ   قـ ئي اقتـقا  اقققتـم  ياقكع ـق وـ   -  يي اقو      - يت    
ـ  تبـ  وــ  كـ ت انــساقال اققـ قَ  اقققتـم يا ســ وم وـ   كتــي اقوخيييـ ل اقـ خ ئق      ــا ةو 

يسيق  ل و   اختقا  اقويتقف    ين ةوق تق ب  اقو ئف ة    ياختقلْ و  اقوكتتـ ل اقققت ـف  
تـيت   ؛  ين ق اقحني  ة ب تق ب   قتل  و  اقوستح    كـ   قـا وحقـيظ توكتتـف   وقـف

رم خسوف اقوخييي ياقويتـي  وـ  اققكـق اقققتـم  قـ   قتنـق سَيق  وو    ق  سيق   سيقلا ع  ي  
    الأقوـــ   ة ـــب حقـــظ  ـــ ه اقوخيييـــ ل رحســـي  تـــ  ةوـــسيا اقـــب تحق قبـــ  تحق قلـــ  اقوستشـــق 

ــــسلا رــــم وي ــــية تب ؛  ة و عــــ   ا ربــــ قي وتقــــسس   ياســــتي ي تحقــــ قب  ي ــــَ  وؤققــــ ل تقــــس ةاوا
 - 5152 2الأقوــ  م ر ي ــ كــ قوق   اقوقبــقي لأققــ ظ اققــقآ  اقكــق    اقــ ت ي ــقا اقوستشــق  

                                                           
1
 .191: ، العدد رقم01-10-1111: الفضل بدران، بمجلة الوعي الإسلامي، بتاريخ محمد أبو 

2
ا وباريس وبلادًا أخرى للدرس والتنقيب في مكتباتها، , وتعلم بليبسيك, مستشرق ألماني، ولد في باوتسن بألمانيا: جوستاف فلوجل  وزار فيينَّ

سًا للغات الشرقية في معاهد بلاده، له بالعر , لابن النديم" الفهرست: "، ونشر كتبًا عربية؛ منها"نجوم الفرقان في أطراف القرآن: "بيةواستقر مدرِّ

 .لحاجي خليفة" كشف الظنون"و
 



 الاستشراق والفلسفة الاسلامية:  الفصل الثالث
 

011 
 

ظ اقحـــس   اق تـــيت  يوق ـــ  شـــيا س اقققت ـــف  ي  شـــق كشـــف    ياقوق ـــ  اقوقبـــقي لأققـــ 5115
اقظ ــي  قحــ  م خ  قــف  يكتــ ي اققبقســل لاتــ  اق ــس    ييا ــ  ربقســل اقوخيييــ ل اقققت ــف 
اقوي ــــيس  رــــم ر   ــــ   ي ــــم تحــــ  وؤققــــ ل قائــــس   قتوــــس ة  بــــ  اقوحققــــي  اققــــقي  ي ــــس حق ــــ  

اقك وـــ  ق وتـــقس  يتـــ ق خ : م؛ وعـــ اقوستشـــق ي  الأقوـــ   ةـــسسلا كت ـــقلا وـــ  اوبـــ ل اقتـــقا  اقققتـــ
ـــ  وـــ  اققوـــ  اقوتيانـــ   يوؤققـــ ل اقت قي ـــم  يتـــسائ   اقيتـــقت اقـــ ت اســـتوق  تســـقف ةشـــق ة ول
اقن ـــيق لاتـــ  ا ـــ ي  ييتقـــ ل اقوقتنقـــف لاتـــ  اقوقت ـــب  يوقـــ لال ا ســـ و    لأتـــم اقحســـ  

 ــــ  اقشــــققاء الأشــــققت  ياققبقســــل لاتــــ  اق ــــس    يوؤققــــ ل اتــــ    ــــم  يةــــسسلا كت ــــقلا وــــ  سياي 
ـــ  حتـــب اكو ـــا " ا ق قـــس رـــ   ق"اققـــساوب  ي ـــس ةكـــف  ة ـــب س ـــيا  اتـــم رـــقاي  حـــي ةشـــق   ة ول

.تحق قل 
 1 

 

يلا  وكــ  لأت ساقي  رــم الأسي ياق قــس اققــقت   ة ا   ت  َ ــ  اةوــ   وستشــق    اقوــ   ـــــ        
ت ق خ الأسي اقققتم  ة ـب اقـق   ووـ  يقس ر ـا وـ  تقـب :   يكت تا2ك ق  تقيك و  كت ق  وع  

 -ةـقي ا   تـساقكي   ة  ـا؛ كوـ  رقـ  ةتـسالله تـ  وحوـس اقحتشـم تـ حعي الأخي ء اقتم حـ ي  
قك   تقب قكت ي تقيك و   ر  ا اقست  رم اقتقق ف ت قتقا  اقققتـم ا سـ وم اقوخيـيي رـم 

رـقاسا ي و ةـ ل ا   قـي   -ق سـف  - ستيْ   ح    و   وكتت ل اقق ق   ي ي  بسل رقست ق 
رـــم  -تـــا  ي ـــس احســـ  اقـــسكتيق وحوـــيس ربوـــم ح ـــ نت ي وـــ ل وـــ  اقوبتوـــ   ت ق وـــف الأقو   ـــف 

وـــ  ا    ـــ ا وقـــ    ي ـــقلْ رـــم  تق وتـــا قبـــ ا اقكتـــ ي تق وـــفل يار ـــف ارـــ سل اقوت قتـــم اققـــقي
ـ  قائـسلا  كوـ   قـسخ كتـ ي اقققت ـف     قـسخ (الأقوـ  م -اقققتـم )الأقو   ف؛ وع  وق      نر ق  وق ول

: ق ي ـــ   رـــيا وـــ  اقونـــ سقة اقتـــم لا  ســـتو ب ة بـــ   ي ـــس تحـــس      ـــي اققق قـــم رـــم كتـــ ي
ةــــ  تقــــب اقوستشــــق    الأقوــــ    يةـــ  اســــب و تب  اققكق ــــف  كوــــ   ــــ   تقــــب " اقوستشـــق ي "

ـ  الأس ت   و  اقوستشق    الأقو   اقت قن   ت قتسق ي رـم تقـب اق  وقـ ل  اقققت ـف  يخنينل
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ق توـ    يتق ستقاشـق  يشـ سه  يشـ خل  كوـ  ا  اي  وـس ق ق وكتتـف : رم   وقف اقق  ق ؛ اوع  
ــــ ت  تقــــب اقوستشــــق    الأقوــــ    اقخس ي ــــف رــــم اققــــ  ق  كــــ   اقوستشــــق  الأقوــــ  م شــــت ق   يةا

سقاســـ ل اة ـــ ءل رـــم و ـــ و  اق وـــف اقققت ـــف؛ تقـــس قلا قوـــ   ـــس ويه وـــ  خـــسو ل ق وـــف اقققت ـــف ياق
.ا ســ و ف

ي ــس انس ــقلة اقسقاســ ل الاستشــقا  ف رــم اقو   ــ  تق ــ ة ا شــ ء كقاســم  ةس ــس  قــتق خ  1
اقققت ـــــف رـــــم اقو   ـــــ   يانس ـــــ س اقوكتتـــــ ل اقشـــــق  ف اقتـــــم اكتظـــــل تـــــ لآلاف وـــــ  اقوخيييـــــ ل 
ياقوؤقق ل اقققت ـف ياقشـق  ف اق ـ سق   يتهسـ ي اق وق ـ ل اقشـق  ف؛ ك ق وق ـف اقشـق  ف الأقو   ـف  

و  ــــف ةــــ ق  ا ســــ   اقتــــم ا شــــه   وــــ قت    قتوــــ    : ل اقوتخنتنــــف  و بــــ يا  شــــ ء اقو ــــ 
. اســـ و  ل  اقتـــم ا شـــه   ر شـــق ي  ق ـــ  وـــ  اقو ـــ ل اقتـــم ة  ـــل تسقاســـف اقشـــق : يو  ـــف

ةق ل  رم كت ت ل  يقس تس بق  يتقب سقاس ل تق وب  ةتس اقـقحو  تـسيت  يوت حـ   نـ ق  
   الا توـ   اكعـق ت قوسقسـف ا     ن ـف ياققق سـ ف    ءل رم تق و ل ةتس اقب ست اتي ق ـس   كـ

يقــ ي تخــ ف ة ــب ا  ــي اقساقســ   وــ  كتتــا   ك ســي  ةــ  اقتنــيف ياة وــا يوــ  حققــا وــ  
تقا  نيرم يو   ق ا ة  اق وـف اقققت ـف ياقق قسـ ف  يلا ة ـي رـم  قـا رقـس تت وـ  ة  ـا اسـ ت   

اوعــ   نــ حي اقعــيق  اققيح ــف كتــ ق تخننــيا ر وــ  تقــس رــم سقي اقتنــيف اي تق و تــا  وــ  
ياقحـ    قسـا وـ  (. ةتـس اقي ـ ي ةـن ا )يقائس اقسقاس ل اقشـق  ف ( اتي اقق  ةق قم)رم ا س   

شخنــ ف استشــقا  ف كت ــق  شــو ل سقاســ تب  اقوقوقــف اق وبــيق اقققتــم وــ  اققــقا  اقــب ونــق 
كاتـــي ة بـــ   يوـــ  سوشـــ  اقـــب تقك ـــ   يقـــ   قتنـــق الا توـــ   ة ـــب تق وـــف اةو قبـــ  تـــ  اق قـــل 

وي يةل  ق كت تـف ة ـب وسـتيا شخنـا يسقاسـ تا  ري ـس   كتتلـ  تنـسق ةـ  ( و س  ي )يانت  
قســ ئ ا وـــ  ة وــ ء اقوســـ و   رـــم ةنــقه  يقســـ ئ ا وــ  اقق وـــ ء اق نـــ قا  يقح تــا رـــم توـــساس 

 .يونق  ي حتقب تا رم اق  وقف اقونق ف يتنسق اقتحي  تكق ول  ق كقاه
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 :غولدتسهير -

ي ــس حــ كب  ــؤلاء اقن ــ س اقوســ وي  يةت ــ سا    اســ ا اق نــ قا »: قــي   يقــس تســب ق          
يووــــ   ـــــي  ـــــس ق ت قـــــ كق ا  رقــــقال الأ    ـــــ  اقتـــــم  كعـــــق »:   ي قـــــي  كـــــ قا 1«..يق تــــ َ ب 

كَ  اقتم تح  ة ب اقن س  ياقتم تتحس  ةـ  ي ـق اقسـو ء اقتـم لا تتـ ق  الاستشب س تب  رم اقحة
يلا تحنـــس يلا تكـــسي يقكـــ   وـــ  ب  خ ققبـــ    ـــ ه اقققـــقال تي ـــس ت نـــب  تقق تـــ  رـــم قـــي   ـــ ه 

س  ق    يقـس تسـب ق تقسـ   آخـق قونـ سق اقتنـيف الاسـ وم  ق2« ..اقوت سع اقخ نف ت قتيك 
ر ق نء الاي  ياقوتوع   م اقن س ا قي اقب قيك الاس   يوقتقساتا ي س تقم وح رظ  ة ب اقق   
اققيح ــف اقســ و ف ق قق ــس  الاســ و ف وــ  ح ــ  اقوــ بج يالأرقــ   ياقتنــقر ل ي الأساء اقنــح   

 .ق و  الأح    ت قوس ح ف اقشق  ف ق قت سال حتب يا  تهعق ك قا  م اقكع 

اوـــ  ةـــ   يـــقتب  ق ح ـــ   ر ـــقيت  يقـــس تســـ بق ةـــ  اقوتنـــيرف ا ـــا  اـــقيا ةـــ ب  ي ئقـــفل وـــ      
اقوتـ سع تتـ    وقـساق انسقائبـ  ق قوــ  ياقسـقم قكسـي اققـيل يســس  ح  ـ ل اققـ    لأ بـ   ــقي  

يء لله وت شـق ل رـم   ـ ء وـ  رم اقكس  ياقسـقم رقـسا   ق تيكـ  ي قنـ  رـم اقعقـف تـ لله  ي ـقي  اق  ـ
ـــس بم  ا   -كوـــ   ـــ  ي  ـــ ا اقوستشـــق  - حتـــ  ي  اق ـــا سي  الاســـتق  ف ت قيســـ ئي  يوـــ  اقت

تنَيخقال كب ا ق ح    ق   تق  و  الآقاء اققائ ـف رـم وحـ ي اققكـق ا سـ وم  ي ـم آقاء سـت  ا  
اقعـ  م ربـي اقققرـ    ت  وـ  3س قل ي م رم يق    وي   يتييق   وت بفل  حي اقحق ئ  اقيا ق ف

ي ي   ئ  ة ب  ي  وـ  اقق سـقف اققق  ـف يا سـت ت   ف ياقتـم تقتوـس ة ـب وـ   قـقف ت لار يي  ـف 
اقوحسعـــف رـــم ربـــ  اســـي اققق ـــس  ياقوقـــ و ل  يت قـــ  وـــ  الاســـت ت ي ل اققق  ـــف رـــم اقوقتتـــف 

حظ اقوستشق   يقس ي  . الأيقب  يقب  الأ   ف اقك  ف رم رب  اقق  ف ت   اقتشق ياق ال اقق   
الأيقـب تقتس ـفل : تس بق ا ا رم ةنيق اقتنيف ياقن س ا س وم ت   ـل اقوت قوـف رـم  ـ ح ت  

ياقع   ــف اخ   ــفل  ر قتقتس ــف تتوعــ  رــم اقــ كق اقــ ت احــتقظ توك  تــا يــيا  الأسياق اقتــم وــق  تبــ  
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اقق يقــف  ــم اقتــم  اقتنــيف  ياقخ ق ــف تتــقن رــم اقوت قوــف رــم اقتيكــ  ات اقعقــف رــم الله  ي ــ ه
ي ق ل  ياتب  تق    ـي  وـ  اققاحـف  1سرقل تب  اقب ا نب سق  ل اقيوه   ف اق قس ف اقق  قف

اق قس ف ا  تب  ة  ك  وظ  ق اقح   ل اقس  ي ف اقتم  سـقب الا سـ   اققـ ست  يو ـ  ق تـف رـم 
 .تحن  ب 

 Annemarie Schimmel نا ماري شميل 

وــ  اقوستشــق    اقق ئــ  اقــ    كقســيا  بــيس   قسقاســف اقتنــيف "  2آ ــ  وــ قت شــو  " تقتتــق 
الاس وم يت ق خا  ي س يرقل رم اسقاا الا ساف اقس و ف قبـ ا اقق ـ   يقتوـ   ق ـ  اقسـتي رـم 

ةويوـ  ت ـا اقخ ق ـف اقتـم اةتوـسل   قا اقب اقخ ق ـف اقتـم تق و ـل تبـ  وـ  اقح ـ ق  الاسـ و ف
اقو ـ ئف و بـ  تقـس حو ـف اقسـياس اقتـم شـبستب  وـ  يـقف اقحي ياقق تف رـم اكتشـ ف اق يا ـي 

تقــــب اقوــــقت    اقوتقنــــت     رنــــ قل وــــ  ا ــــ  اقوستشــــق    اقوق نــــق   يلا ــــل  ــــي  وــــ  
 .الا و   سياء رم اقشق  اي اقوقي 

 كاتــي وــ  اةظــ  وــ " اقتنــيف يتــ ق خ ا ســ   رــب اقنــير ف الأتقــ س" وكــ  اةتتــ ق كت تبــ     
 ق وؤققــف وح  ــقال ةــ  ةتــ ق  اقكتــ ي يكــ   ةــ    و ئــف خــ   اقتنــيف ةــ  وي ــية ف تكــ 
 ت ق وـــف وـــق  لأي  يياتـــ  كت تـــ ل   نـــت  ا   تـــ    قرـــ قس    وقـــف رـــب الاســـ وب اقتنـــيف رـــب

ـــب ت لأقو   ـــف  يتقـــ ل ةـــس  و ـــا نـــسقل عـــ   5911 ةـــ   الا    ن ـــف   ـــ ه انـــساق تـــ  ا  اق
 يق ـ  اقسـ س  اسـو ة   وحوـس اقونـق    يتق وـا  5911 خق ـف رـب الأقو   ـف ت ق وـف اقيتقف
  ا اقكتـ ي نـ ق وق قـ  اس سـ   . نقحف 195 رب  ق  اقققت ف تتق وتا ياقكت ي.  يي ح وس
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 وعشرين مائة من يقرب ما ألفت. سنة 11 من لأكثر الإسلامى التراث المؤلفة خدمت لقد.إقبال ومحمد الرومى الدين جلال شعر ترجمة فى الفضل

 يتناوله من أسكتت بحجج وسلم عليه الله صلى الأعظم الرسول عن فيه دافعت وقد" الله رسول محمد" كتاب كتبها أبرز ومن مختلفة، بلغات كتاباً 
 وأصدقاء زملاء من العظيمة المرأة هذه وكانت.الكتاب غلاف على العربية باللغة محمد اسم كتابة على حرصت كما الغرب، أقلام من بسوء

  الألمان الباحثون كان وكيف عنها كثيراً  حدثنى وقد المختلفة، مؤلفاته فى كثيراً  عنها كتب وقد زقزوق، حمدى محمود الدكتور المرحوم أستاذى
 .الإسلام عن دفاعاً  دامغة بحجج تجيب وهى والقرآن والتصوف الإسلام عن ويسألونها بشغف، محاضراتها حضور على يحرصون وغيرهم
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 رـب  سـقا قيحـب ت ـ ق اكتـق ا ـا: اقتنـيف تقق ـف رـب هتـ كق  وـ ا" قو   ق س سقاسـف اقتنـيف 
 حكوـف اقحق قـف  ـ ه سـو ل سـياء اقوي قـف  اقحق قـف اسقاا ته ـا تقق قـا ي وكـ   و قبـ   الأس   

 ة ــــس اقو  ــــف لأ  اقيق ــــ  رــــب وقــــ ق  اقوســــو  ل  ــــ ه يتظــــ .....ةــــسو ل  اي ةشــــق ل  اي  ــــيقال  اي
 ت قو ـــ  ج قبــ  نــ ف لا قيح   ـــف ت قتــف  تي ــي الأوــق ا  ينـــقب    وكــ  لا حق قــف اقوتنــيرف

 .1"ت   ب  اقتب  ب يحس   اقق ي تن ق  ت  ياققق  ف  اققكق ف

 ك وـ   ـنساس ساخ ـب ت ـيق  بتـسا اقحق قـف  ةـ  تحعـا رـب اقوق ـس س كب  ا  ت قتف اقتنيف ا " 
 وـ  سق ـف اقـب اقوق ـس  نـ  ا   وكـ  يلا   تـا  وـقآ  نـق  يك وـ  اققـ ق  تبـ ا تق قـا وـ  تحقق

 .2"اقتيبق و  يي   ي ل تقس الا اقت ي  ف ياقوققرف اقحي ر ب   ي ي اقوي   اقتب اقكشف

 .خ قب  و  اقنير ف ختقاتب  اقوتنيرف شقك اقتب الأ و ي "شو   "    كقل كو 

 .اققيك تققيا  قا ة  يةتق الله ة  اقوتيان  اقتح  -

 .يت ق تب  اق قي تقت ف -2

 .اقحي يقيةف ا  س  ب اقحي و  ا تتسل اش قال -3

 .3يقيحب ة وب تهس يي اقتنيف ت ق خ شس س  تتقاةف اقك تتف شقحل كو 

  تـ  ة ـب ة قـل كو  !!اقنيرب اقحي تشب س ينقتا اق ا. اقح ا ة  ك وب  ة ب يتي قل
 اسـوا  نت  يق  اقتنيف  تييق رب ت قو ل  تهع قال  اعق ققس "  : تقيقب . ت قن س ف ياتب وا اقح ا

 ي ــي الا! وحــي اقتكتــا   ــي اكتــق اقــب اشــ ق  ا  ــ ل  تــ  رحســي  ق حــي قوــنال  اقــنو  وــقيق وــ 
: و قحـي ؟ رقـ  : رق سو  ك   اقح ا رم اقس   سهقا احس اقـسقاي    ـ ئ   !اقحي سق ارش ء

                                                           
1
يد ، رضا حامد قطب ، منشورات الجمل ، الطبعة آنا ماري شميل ، الابعاد الصوفية في الاسلام وتاريخ التصوف ،ترجمة محمد اسماعيل الس 

  9ص 1111يغداد ( المانيا ) الاولى كولونيا ، 
 

2
 1آنا ماري شميل ، الابعاد الصوفية في الاسلام وتاريخ التصوف ، مرجع سابق  ص 
3
 01:11، 1110_11_00، مقال في موقع دار الهلال ، بتاريخ  والتصوف للإسلام وخدمتها شيمل مارى آنا الألمانية المستشرقةأحمد تركي ،  
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ستقاه اق ي  يستقاه  سا يستقاه تقس  سا   يرم  قي اق ـي   ت ـيه   يرـم اق ـي  اقتـ قم احق ـيه   " 
  ه اققنف اقتـم قيا ـ  اققيـ ق تت ـو  تإختنـ ق .... يرم اق ي  اقع ق   عقيه قو سا رم اقق  

ـــ   اقحـــ ا ـــا  ســـق ح  ـــا   يويت ـــب تشـــ ق تـــ قيت  ي ـــب 1. "   يحت ـــ اق اق ـــ ت تقـــقب قـــا  ظ   اق
ت ـا اقك وـ ل  وـ  وقنـسه تستي  ب  اق  ي قحق قف ة وا  يةس  ربوب  قو  تقيه تا ي اقح ا

ةنـ ف اققبـ  يةتـل اقتهي ـ    رهيقبـ   نـير فقوين يونـي ح ل  اقتم ك     يقب   رقس ك  ل
 . كايك  ل ستي   ي قيقف كقق اقق وف اقب 
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 11_11آنا ماري شميل ، مرجع سابق  ص  
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 :الانجليزيةفي المدرسة التصوف  

 : نيكلسوآ

  ظــق اقــتقب اقــب   ك ســي  ة ــب ا ــا ح ــف استشــقا  ف رــم اقتنــيف لأ ــا اخــتا تــا ة ــب   
يحقــ  اققس ــس وـ  اقكتــي اقنــير ف   ن ـقا  ـقه وــ  اقتـقا  الاســ وم يكــ   ا ت  ـا اقق وــم ر ــا 

يكــ قا كتــ ي اق وــ  رــم اقتنــيف لأتــم ( وع ــيت يوق ــيت ق ــ   اقــس   اققيوــم) ة ــب  ــقاق 
 نق اقسقاا كو   شق اققس س و  اقوق لال ة  اقنير ف رم س س ف سائق  اقوق قف سياء سائق  

احــس ا ــ  ( ســ   اقنــير ف رــم الا)وقــ قف الاس ــ   اي سائــق  اقوقــ قف الاســ و ف ي تقــب كتــ ي 
كتتا اق ت ا و  اق ق س ياقساقس   ة ب شويق تا خ نف ر وـ   خـا رـم تقـساس احـيا  اقنـير ف 
ق ــ  ا ــا قــ   خــ قف اقق ةــس  الاستشــقا  ف يا ــق ر ــا تــه   ــ يق اقتنــيف الاســ وم  ــي اقس   ــف 

حــف اقوســ ح ف  ي قــي  تتــهعق اقتنــيف ت قن ــس اقوســ حم اقــ ت اةتتــقه وتق ق ــ  وــ  اقح قــف اقوق 
ياق شــيف ق ســ    ياقـــ ت  ــسةيا اقـــب اققوــ  ياق شـــ ي يتــس  وــ  اقون ـــس وــ  اق بـــس رــم ســـت   

يقك  حستا سائوـ  ربـ ا اقتـهعق  ق ـ  اقـب اققتيحـ ل الاسـ و ف ياقتت يبـ     تحق   اسي اقح   
ا  اقتنـــيف  ـــي اقو يقـــف اقتـــم " ي ـــ  . ياقتق ئبـــ  ت قعق رـــ ل اق ي    ـــف ياقو  ي ـــف يحتـــب اقتي  ـــف

  كــ قا   ــي   ــي  ــ و تي  اقــب ا  اقتنــيف رــم 1قــم ر بــ  اق نــقا  ف ت قــس   ا ســ ومت ت
ا ســ   ك نةــف  ن س ــف  ر بــ  تهوــ ر يســقمل  سقاا اقت قتــف اقس   ــف كــ   وحكيوــ ل تقــي  اقيحسا  ــف 
اقو ن ـــف يتـــ قققائب اقققآ  ــــف  قك ـــا اســـتوس كع ــــقال وـــ  اقت قتـــف اقوســــ ح ف ياسق بـــ  رـــم نــــيقه 

 .2تقسق و   ت ء   قا ك ا و  ويا قا اقس   ف الأس س فاقتقت ق ف 

                                                           
1
 011م ص0019، 1تراث الإسلام، تعريب جرجيس فتح الله، دار الطليعة، بيروت، طجوزيف شاخت  
2

م 0010، 1د، دار العلم للملايين، بيروت، طدراسات في حضارة الإسلام، ترجمة إحسان عباس ومحمد يوسف نجم ومحمود زاي: جيب هاملتون

  .011ص
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ققــس احتــيا كتــ ي اقنــير ف رــم الاســ   ة ــب تــسا  ل اقيق ــ  ق تنــيف ية ــب ينــف ا ــ     
اقكقاوـــ ل ياقحـــي ياققشـــ  عـــ  اقوققرـــف رـــم اقو ظـــيق اقنـــيرم  عـــ  ح قـــف الاتحـــ س وـــ  الله ة ـــس 
اقوتنـيرف ربـم وـ  ي بـف  ظـقه    ـف اقيق ـ  تسـ ي تتحقا ـ  اقـقيك شـ ئ  رشـ ئ  وـ  كـ  وــ  ي 

 تقـس  ( سـ قك  ) ف اقتح  ة  قتا    ـسةيا  قسـا  تسا قح تا   تو  ياقنيرم اق ت"    ق قت  م
رــإ   ــي ( . اقق ــ ء رــم اقحــ   )  بــسف تقــسه اقــب ( يق ــ  ) قت تــف   خــ   ( وق وــ ل ) رــم  

حــــ ي  ا   قســــ  خيــــف  ــــ ا الاســــتق ء اققيحــــم  رســــيف لا تتيــــ ت  تو وــــ  يو قســــوا اقــــقياس 
يقك  اققـ س  الاسـ و ف . قنير ف رم ةبس ت كق يخيي اقتحق    ه  س ت  ب  ش يخ ا.الآخقي  

( اقيق ــ  )ي . اقســ ئف   اقتــم تقوــم اقــب تقق ــس كــ  شــ ئ يت ظ وــا   ا ت ــل ق ــ  اةق تــ  ةس ــس  
يققــ   ــ ا اقكتــ ي ا   كــي  ا ــس  تحــ  وقبــي  قــس     1{اق وــ  } اقــ ت تــ   ت  ــا وؤقــف كتــ ي  

اقتيتف   اقيق    اقن س   ياقققـق   ياقنـتق : وكي  و  اقوق و ل اقست  اقت ق ف _ ة  اقنير ف 
كوــــ    2"  ت  ـــف ق ســــ تقف ة  بـــ   –  ــــق الايقـــب  –يكــــ  ياحـــس  و بـــ  .   ياقتيكـــ    ياقق ـــ  

اقخ ق ــف ق نــيرم تتو ــن كي بــ  ووبــس يق ــ   اقوق وــ ل اقســت  اقســ ققف اقــ كق  ــم  تــ ا اقتقت ــف
ق حيا  اقتم تتقب قتي يوش ةق قيح ـف لا  و ـا اقنـيرم ح  قبـ  شـ ئ يقـ ي قـا اققـسق  ة ـب 

اقوقا تـف "   ه الاحيا  اققشق   ـم اكتس تب  ةكي اقوق و ل اقتم  كتستب  تو بيسه اقشخنم 
  ياقيوه   ــــف   ياقوشــــ  س      ياققــــقي   ياقوحتــــف  ياقخــــيف   ياقق ــــ ء   ياقشــــي    يالأ ــــي 

ر  ي اقحـ   وـ  يق ـ  اقو   ـسال ياققتـ سال ياقق   ـ ل ك قوق وـ ل   تـ   ـم ..... ياق ق   
ي تقب الا س   رم و   س  يوك تس  سائوـف قو ـ ال اقح ـ      ي   3  نقف ت ن  ت قق يي ر  تسي  

 م قساء اقنـيرم اقحق قـم رم تح  سائ  ة  اقحق قف اقك و ف رم ةياق  اقظيا ق لأ  اقحق قف 
. لأ ــا   ــن  اقحق قــف  ي ت  بــ  ق  ــ ي   ي ــي وــ   قــا  ــؤست وــ  ي ــي و ــا وــ  اوــيق اقشــق قف" 

                                                           
1
 لهم يصنف أن في إخوانه بعض منه طلب الشيرازي، إسحاق أبو مؤلفه الشافعي، المذهب على الفقه أصول علم في كتاب الفقه أصول في اللمع 

: مؤلفه قال. «الفقه أصول في التبصرة» كتابه المصنف فيه اختصر وقد هذا، كتابه بوضع وقام لطلبهم فاستجاب المذهب، أصول في مختصراً 
 ذلك إلى فأجبته الخلاف في التبصرة، من عملت ما إلى مضافا ذلك ليكون الفقه أصول في المذهب، في مختصرا أصنف أن إخواني بعض سألنى»

 بدأ وقد.«الخلاف من ماعملت عنده ليس من إلى ذلك وقع فربما الدليل، من منه لابد وما الخلاف ذكر إلى فيه وأشرت لحقه، وقضاء لمسألته إيجابا
 نفسه، المصنف شرحه الشافعية فقهاء بشأنه اهتم وقد. الأدلة من كثير على الكتاب يشتمل هـ، 110 سنة في منه وفرغ هـ111 سنة تصنيفه في

 .البغدادي أحمد بن الله عبد محمد أبو أيضاً  وشرحه الكردي، الدين ضياء شرحه وكذلك
2
 10ص  1111نيكلسون ، الصوفية في الاسلام ، ترجمة نور الدين شريبة، الكبعة الثانية مكتبة الخانجي ، القاهرة رونلاد  
3
 11المرجع السابق ص  
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ي تحس  ة  اقح ا ي قا ا   ت ـا كـ   قـسيار  .....   اققي  ة   اا الا س   اقك و ي ستي 
ي ــم اقتبوــف اقتــم ك  ــل تســ ي ة ــب كــ   1"ن ــس    س  ســ ف كوــ  ينــف اقققيتــف ته بــ  ةقيتــف 

وــ   خــ قف اقســ يف اقح كوــف رــم ةبــس اقخ رــف الاســ و ف ي ــم اقتبوــف اقتــم تســو  ت قق ــ ء 
 . ة ب اقوخ قق   سي  احسا    ف شقت ف

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
عليوي الحيدري زهير يوسف، جهود المستشرقين في دراسة التصوف الاسلامي، مجلة اروك للابحاث الفلسفية، المجلد الثالث جوان اورده  
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 :في المدرسة الفرنسيةالتصوف  

اقووـــيب ققـــس كـــ   الاخـــت ف كت ـــق حـــي  اقتنـــيف ي شـــيتا اقكع ـــق وـــ   :لتتتوي  ماستتتنيوآ
رـم حس عـا ةـ   1خ نف رم و  تق   ت قتقق ف تا يوققرف ون سقه ي      س قي ي و ي   ـي 

ونـــسق اقققـــ  "انـــ  اقك وـــف ربـــي  ـــقرب اقكع ـــق ووـــ    ـــ  ر بـــ   ر قـــقف اقتنـــيف قوـــف ته ـــا 
ق سلاقــف ة ــب قــتي اقنــيف يوــ  عــ  كــ   وــ  اقوت ــقس قح ــ   ( نــيف)اقخو ســم اقونــي  وــ  

يا  ــ   ــقرب  ــ  الا ــيا  رــم انــ  اقك وــف اقتــم  ــ    2  نــير   اقنــير ف  ســوب رــم الاســ 
تب  اققسو ء ياقوحسعي   م ان  اقك وف كقيقب  ته  اقنـير ف  سـتف اقـب ا ـ  اقنـقف اقـ     ـ  
رق ــف وــ  اق ســ ا اةتــ سيا اق  ــيي ة ــب سكــف اقوســ س ت قوس  ــف رــم ةبــس اق تــم نــ ب الله ة  ــا 

ر  ـس ( ا)اقنف الأي  رـم اقنـ   خ ـف اق تـم   يس   اي ايقئا اق    اةت سيا اق  يي رم
 س قرب    وـ    ـ  رـم انـ  ك وـف اقتنـيف يت قوق تـ  ارـقس قبـ  تقق قـ   قـ  " و س  ي "ا  

ر ــا اقت ــقس اس ســ  قتســو ف اقتنــيف الاســ وم وــ  ا ــا قــ ي تقق قــ  يلا اشــتق    لأنــ  اقك وــف 
كوـ   قسـق اقوـ ء تقـس اق بـس ركي  و   ت ـقس قح ـ   اقتنـيف  سـوب نـير   رـم ا سـ   ربـي 

ت قوــ ء رـــ قوت قس قح ـــ   اقتنـــيف  ـــي وتنـــيف تيت قـــف اقحـــ    يقكـــ   ـــ  اقت ـــقس  كـــ  لله ا  
 ق ـــس ا   ـــي   " وـــ ي   ـــي  " ق تنـــيف رـــ قت قس  كـــ  لله لا قوـــ  ي اي رق ـــف اي  ق ـــ  يكـــه  

ف ياقـ ت او  ر و   خا ت    ل اقتني . اق  ي ته  اقتنيف اقا  قتس ي ت قس ق   قت  تا احس
 قتتـــق الاتحـــ س ا ـــ  وظـــ  قه ر  ظـــق اق ـــا وـــ ي   ـــي  ة ـــب ا  قـــا  ياةـــس خ ق ـــف ةـــ  الايـــ ق 
الاس وم تقيس ت لأس ي اقب اقس   ف اقوس ح ف ياقب ا قب  ل اقو حيقـف لأقسـيي يـ ق ي ر ـقا 

ايقبوــ  ا  اققكــيف ة ــب اققتــ س   يقــس رــم  :ا  اقتنــيف رــم اي  ةبــسه  ــسيق حــي   قيتــ  " 
يع   بوـ  ا  ة ـ  اقق ـيي  قـ ب . ائس  م اقحق ئ  اققيح ـف  ي ـس ا كـق اقحشـي ف  قـا ري "اق قي 

                                                           
1
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ربم وققرف ت ييت ة ب الاستقساس يا قاس  قت قم   ه اققيائس  ي س ا كق اقوقتنقـف  1" ة  اق قي
 .  ي  قيا توققرف اق قي وققرف  ظق ف

اقـ     قر ـي  ركـق  اقوققرـف   ي   نيس  تقكق اقوقتنقـف ق س ق ت ق كق ا    ا اقيقك قو س يا
ة ب اقيق قف اقو ين ف الأر يي  ف رقس ح ي  اققتي ت   اقحق ئ  اققيح ف يوققرف اق قي اقتـم 

تحتـــيت ة ـــب اســـتقساس الاقاس  قت قـــم  - اقوققرـــف –تت ق  ـــ  وـــ  ة ـــ  اقق ـــيي  ي ـــم تـــسيق   ات 
ر قـس  2.قه اقحق ئ  اققيح ف اققيائس اقويقس   م اق قي  قاء اققكيف ة ب اققت س  ياق ت  يقس تسي 

تتقت ـق اي    ا سـ  تشي ا قحق قف  الا ي  اةتقس تقب اقوستشق    الأقو    ا  اقت نيف  و 
حتب ت   اق خي اقققت ف اقتم تهعقل ت قوستشق     ي و ـقس تق  ـ  اقتقب حس عل  ا تشق وؤخقا 

لا  تت  سـي سـيا وـ   يت و   قتق ق   اقـس   الاسـ وم  اقتـم   ـم رـم الأسـ ي نـقتف ي  رـف
قـب  اققق  ف اقتسي ف   ي قيس اقتنيف ا س وم رم ن تا يو ستا اقب اققكق ياقق سقف اقب س ـف يا 

ا و ي اقتس   اقوت يةف  ي س قال اقوستشق ف ا    و قت ش و  وعـ   ـ ه الأحكـ   يت ق ـف ت ق سـتف 
تـ ق خ اقت نـيف اوـق قـ   كـ  ق وتش ق   اقتقيتست  ت    يوت سقف و  عق رتب   و  قف ا  ا قوـ   ت

قــــ  وــــ  كت تــــ ل تقاع ــــف قــــ   كــــ   وع ــــ  تقــــس  ــــق  يوــــ  حا شــــ ئقل  رــــم الاستشــــقا  الأقوــــ  م اقوتك 
اقون سق الأن  ف ق تنيف  ي ي و  حـ   سي  سـتق ا ـياق اقت قتـف اقنـير ف ياقي ـيف ة  بـ  

 .3تشك  يا  

الاستشـــقا  ف ق تنـــيف تقـــس وـــ   و ـــ  تـــا وـــ  ةــقب ة وـــم يتـــ ق خم قوخت ـــف اقسقاســـ ل ــــــ    
ا ســــ وم خ نــــف وــــ  تق ــــ  و بــــ  توح يقــــف وققرــــف اقونــــسق اقحق قــــم قبــــ ا اقيــــ ت  اققكــــقت 

قــ   كــ  ق وشــ ق ف  نةــ  اقكع ــق وــ  اقساقســ   ا ــا  ياققق ئــست اقــ ت شــبس اقوشــق  اقققتــم ياقــ ت
وققرـــف ســــ تقف تـــا وــــ   تـــ    يتقــــس ســــتق وخت ـــف الآقاء اققكق ــــف ق وستشـــق    ة ــــب اخــــت ف 

قتب  اققكق ــف يالا سيقي  ــف  خ نــ   اقــب و ويةــف وــ  اقو حظــ ل اق ي ق ــف اقتــم ت خــا وشــ 
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ــــقا   ــــب اقت ــــب ي ــــا اقخنــــيا اق ــــهخقا  ظــــق  اقوــــقي ةويوــــ  ياقوستشــــق    ة  تيق قــــف اي ت
 .الاس وم تشك  ة   ياقب اقتنيف تشك  ت ةتت قه وي ي  سقاست  

ت ف وق قبوـ  الاسـ ي رـم سقاسـف ي وك    تن  ف   ه اقسقاسـ ل اقـب  ـية   وخت قـ   اخـ   
يربـــ  اققكـــق اقنـــيرم ا ســـ وم اق ـــي  الأي  ي ـــي اقـــ ت ا ي ـــ  وـــ  ركـــق  الاســـتق ء اقوقتـــم 
يتقـــي  اق ـــ ي الآقت ة ـــب اق ـــ ي اقســـ وم يةـــس   ـــسق  الأخ ـــق ة ـــب تقـــس   ات وـــ   ـــي  وـــ  

شـه وـ  ا تسا  وبو  ك    يةـا اي ح وـا اي حتـب و  قـا   ـؤلاء   ظـقي  اقـب اقتنـيف ا ـا  
ةياوــــ  خ ق  ــــف يحــــ يقيا رــــم شــــمء  وــــ  اقتقســــف ا   قــــسويه ق ــــ  ة ــــب ا ــــا اوــــ  ا  تق وــــف 
ق نـــيا وســـ ح ف اي  بيس ـــف اي اةـــ س  اح ـــ ء قيقـــيي تي  ـــف اي حتـــب ر قســـ ف ي  سيســـ ا ي 

وــف ة ــب  ــقاق الار يي  ــف اقوحسعــف  ق ــ  ا  اقيا ــ  ياقــسلائ  اق قــا تق ــب  اقــب ر ســق ل  س 
 قا ر قكع ق و  اقكت ت ل ياقوخييي ل اعتـل ي ـيس تـياسق تقك ـق ةقرـ  م اقت ق خ ف تقي    ق 

 .قسا اقوس و   سياء رم نسق الاس   اي رم اققتقت   اققت س ف يالأوي فيقيحم 

يآو يا تقكق   شـيء اقتنـيف الاسـ وم وـ  قحـ    ياكعق ا ن ر ات  و  اق ي  اقع  م ك   ا     ي 
 .   شه ا شه  اقق ي  الاس و ف الاخقا(ياقس ف اقققءا )اقوق ق ف اقس   ف ق وس و  

و   وك    اق ن  تا ا  ت ق خ اقتنيف  ـي كـ  رقـ  رق ـا ا ـ  اقتنـيف ويارقـ  ق وـ بج اي     
ي وكــــ  اةتتــــ ق اقتنــــيف  ــــي تــــ ق خ اقتيت ــــ  . اي اقســــ ف اق تي ــــف اقققب ــــف ا ســــ و ف اقق ةــــس 

 .حوستاقحق قم ق س   رم اقس يا ياقح    ير  اقو بج اقو

يحتــب  ســتق س  ــ ا اقق ــ  وك  ــا اقحق قــم  ــو  اقو ظيوــف اقوققر ــف اقق قو ــف ي تتــيا اقوك  ــف   
ةــ حقب  تــ   وخت ــف اقق ــي  لاتــس وــ  تظــاقتــم  ســت س   رق  بــيس اق خــي اقق و ــف يالأك س و ــف يا 

رــم و ــ   اقتنــيف وقتوــس   رــم  قــا ة ــب اقونــ سق  سقاســف وخت ــف و ت ــ ل اقوستشــق ي 
الأيقب اقتب اةتوس   اقوستشق    رم تن  ف اقتنـيف ية ـب  ـيء اقو ـ  ج اقق و ـف اقحس عـف 

  رــم ســت    ا  ف اقق و ــف يالاقتــنا  تــ قيقك اقو ب ــم اقنــح  ساقتــم ت ــو  ق ــ   ــي  وــ  اقونــ
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وم  يا تقـــ ء ة ــب وـــ  اظبـــق اتيــ   وـــ  كــ   و بـــ  وو قيـــ  قحق قــف اقوـــيقي  اقنــيرم الاســـ 
 .الاحتقا  ياقتقس ق قب ا اقويقي  اقكت ق ساخ  اقحظ ق  اقوققر ف الاس و ف

 :الإستشراق وأصول الفقه   

ة ــب تــهعق اقققــا ا ســ وم ت ققــ  ي  اققيوــ  م يحتــب اقت وــيس  ـــــــ  كــ س   وــ  اقوستشــق ي       
اق بـــيست ق ـــ   ـــيقب  تـــ لاخت ف رـــم سق ـــف اقتـــهعق ياق قـــ  وـــ  الاع ـــ    خ نـــف ر وـــ   خـــا 
اققياةــس اقق وــف يوــ بج اقتــسي   ياقكت تــف  ياققــي  كــ قا ت قتــساخ  الانــي حم ت ــ ب  ي ــي وــ  

قتـم  ـم  نـيا وحكوـف يع تتـف وحـسس  ةتـ ق  ا" قب اقخ ي ت   وقبيوم اقشـق قف    ي تب  ا
اقـ ت  وعـ  اققبـ  اقتشـقت قت ـا اققياةـس ياق نـيا   "اقققـا انـي   ي" ة   ياةس ك  ف ية وف 

يقكــ  " ي ق بــ  و ــ لا ق  تبــ س اققكــقت تو شــ   وــ  وســت سال ظــقيف اقح ــ   اق يو ــف ق وســ   
رـإ  " تـسا  يالاتتكـ ق اققكـقت ت ق ستف لأ  ي اقوستشق    و سا  ا  س   اقشق م ة  ن ةـ  ا 

   اقتــهعق اقــ ت  ــقاه ا ستشــقا  رــم حس عــا ةــ  اقققــا ا ســ وم  ــي اقتــهعق اقــ ت  ق ــم اقتتق ــف
رــم قتــ ي ةقتــم ية ــب  حــس  قيوــ  م ــ  ي   ــي ربــ ا اقققــا ة ــب حــس  ــي  تقــب اقوستشــق    

توق ـــب لا ســـت   ق حـــس   ةـــ  اقققـــا ا ســـ وم كو ـــتج  1 ـــي  آخـــق ا  اقققـــا قـــ ي الا اقت وـــيس 
  يا  وــ   ــس   ــسه وــ  تشــ تا رــم اقونــي ح ل اي اققياةــس اقق وــف تــ   اقققــا خــ قا اســ وم 

ا س وم يون سق اقتشق   الأخقا اقو  يق  ق ح ـ ق  ا سـ و ف  ـس  كـي   ـ تج ةـ  اقتق ةـ  
قتـهع ق قـس ب  لا  ق ـم وـ   ـس  كـي  اقوققرم ياقح  قت رقي يقك  حسي  ظقتب  يكه  وقبـي  ا

ت كـق   ت   اقح  قال و  احتك ا يتق ة  لا  ت  ين اق نئ ـ ل اقـب اقك  ـ ل  ي  ـ   ظبـق ق ـ  
    ســ   يوقتقساتــا وــ   بــف قــا تو ــب  ق ة ــب   ن ــ س   ق شــق  ةويوــ  يق وســ و   خ نــف

ا نس   ـ  اقققـا كسسـتيق يةس  تقق قب  ت   اقققا ا س وم ياقشق قف اقوحوس ف و   بف ع   ف  
ي ـــقم  قكـــف ة ـــب ربـــ  ح   ـــ ل اقوســـ   اق يو ـــف يرـــ  وتـــسا الا تبـــ س ياقشـــق قف ك نـــيا 

   ت ظ و ف ة وف قب ا اقسستيق تحـسس اقخيـيي اققق  ـف ق  تبـ س يت ـ  اققياقـي اقتشـق ق ف قـا
                                                           

1
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ياقشـــق قف الاســـ و ف ك نـــيا ة وـــف تحوـــ  يـــ ت  اقتقـــس ي يت ـــ  اققـــيا    اقق وـــف ق وـــ بج 
 .س وم الا

ر  احس   كق ا  اققكق ا س وم ق   س   و  اقتهعق ة ب  حي وـ   شـ   رـم اقت ئـف وـ         
وق     ي ظ   يا    ا اق ي  و  اقتهعق وظبق و  وظـ  ق اققيـق  رـم ا قق قبـ  توـ   حـ ي تبـ   

رـم حـ     ـس تقـب اقو نـق   ق ققـا  1يا ا و  ت   عقت اق ات ف اي الأنـ قف يلا  ق ـم ة  بـ  
ا  اقتشــق ف تقخــق تبــ ا اقتشــق    " ا ســ وم ياقــ    اةتقرــيا ت يستــا يانــ قتا روــ ب  وــ   ــ   

ي قــي   2"نــ    اقــب  وتــا تقــس اقــف ةــ   ي  يا  ــ  ســ كي   حــ  الأيقيت ــي  اســقس وــ   كــي  قــي
  ـم اة ـي ك وـ  ا  رقبكـ  ا سـ وم ياسـ   ـسا اقـب سق ـف ا VIRYاقوستشق  اقو قت ر قت

يق ـــ   ـــ ه  3ركـــقل رـــم ا كـــ  قـــ  تســـت تييا و ـــا الأ ظوـــف يالأحكـــ   اقويارقـــف قـــت سك  ينوـــ  ك  
الاةتقارــ ل اقكع ــق  وـــ  تقــب اقوستشـــق    اقوــقت    لأنــ قف اقققـــا ا ســ وم الا  ا  اقنـــيق  

ف تق ـل و نوـف اق وي ف اقوقاسرف ق تق  س ياق سج ة ب و يا  الآخق  ياقتتق ف اقك  ـف ق وـ  اقسـ تق
يقب ا  ظق ف اققي  ت قتهعق ت قق   و   ـقاق ت   وـ   ةـ  وـؤتوق اققـ  ي  " قب ا اقق   ا س وم

تقــس  ي ــيس ات نــ ف تــ   اقققــا ا ســ وم  5931اقــسيقم اقوقــ ق  اقــ ت ةقــس رــم لا ــم ةــ   
س ـ    قتـ  ياقق  ي  اققيو  م  ت قوق ب اق ت ايوهل اق ا  ائقف رم وح ي اققكق ا ستشـقا م  قس

ك  و  كتي و  اقوستشق    ة  اققيا    ا س و ف  كو  ا  ا ستشـقا  رـم وي قـا وـ  اقققـا 
ي ق ـــ   4"ا ســـ وم   ـــق وـــ  يقائقـــا تقـــس اقحـــقي اقق قو ـــف اقع   ـــف  يا   قـــ   و ـــق وـــ  ا سارـــا

 انــح ي اققــي  تتــهعق اقققــا ا ســ وم ت ققــ  ي  اققيوــ  م اقــب تــهع ق وــساقي اققــ  ي  اققيوــ  م
ـــت س اقشـــق  ف خ نـــف  تـــ  اققـــت   ـــق وـــ  اق ياقتشـــق ق ل اقت ن ي ـــف اقتـــم ك  ـــل تحكـــ  رـــم اقكع 

 .ا س وم ية ب ي ا اقخنيا و يقتم اقش   يونق

                                                           
1
 19السابق صمحمد الدعسوقي ،المرجع  
2
  1الشريعة الإسلامية والقانون الروماني ، القاهرة ص صوفي ابو طالب، بينقول لفيري اورده   
3
 11السابق ص مرجع المحمد الدعسوقي ،  
4
 19نفسه ص لمرجع ا 
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 فا  رف اقب  قا ت ا اقوساقي ةقرتب  ةيان  يوس  كتقا وعـ  قيوـ  ياققسـي ي             
اققــ  ي  اققيوــ  م حتــب تقــس وقح ــف يت ــقيل يا ســك سق ف  ياقتــم  قــ  ة بــ  ويانــ تب  قتــسق ي 

اققـــت  ا ســـ وم  تـــ  ي  تـــيا اقـــب اققـــي  تـــه  اقققبـــ ء اقوســـ و   اي قـــيا ة ـــب آقاء شـــ يخ ت ـــا 
يقكــ   ــ ه " اقوــساقي اققيو   ــف ي ق ــيا وــ  ت ســق وــ  اققــ  ي  اققيوــ  م اقــب اقققــا ا ســ وم  

  وسقسف ت ـقيل سوـقل اقح ف   ق وس وف لأ ب  تتق قب و  الأحسا  اقنح حف اقتم تهكس ا
  ربــ ه اقوسقســف تي ــف  115ي  تــل وق قوبــ  رــم اقنقــنا  اقــ ت اتــب ة ــب اقوس  ــف ك بــ  ســ ف 

ةـــ   يا   ـــ ه اقوس  ـــف ك  ـــل ي ـــل سخـــي  555ةو بـــ   تـــ  اققـــت  ا ســـ وم قت ـــقيل ت حـــي  
ق و ـف اقوس و   اق ب  اي لا  رك ف  قق  تقـ ء وسقسـف    ي  ـف قبـ  اسـ ت تب  يي تبـ  يآع ق ـ  اق

ـــ   ـــف ك بـــ  تقق ت ـــ ت سوـــق اقوس   ـــا اقنقـــنا  اق اوـــ  ةـــ  وسقســـف ا ســـك سق ف رقـــس اقوـــب  1"تقـــس  ق
 يســت     ي ــي ا وتقايــيق اققيوــ  م نــ حي اققــ  ي  اققيوــ  م اق س ــس ياقــ ت ةــقف ت ســوا 

  يقـ   كتـف تإقوـ ء اقوسقسـف تـ  احـق  133  توقت ب اقسسـتيق اقـ ت انـسقه سـ ف  111ة   
كوـ  ا   2تقس  ل    ي  ف ت ول ةشـقال الآلاف رـم تقـب اققيا ـ ل اقوتسايقـف و  ك   تب  و  

 بـــ  وـــ  يـــقف  يســـت     رك ـــف   ا  وـــ   115سخــي  ا ســـ   اقـــب ا ســـك سق ف كـــ   ةـــ   
 .استق س و ب  اقوس وي  يو  اقق  ي  اققيو  م ؟

ســ و    تحــ  ا ي   ف رقيوــ  انــ  قــ  تقــقف راوــ  ةــ  اقــسيق اقــ ت ققتتــا قيوــ  ياققســي       
  ات تقـــس ا    ـــج اقققـــا ا ســـ وم يتحـــسسل وق قوـــا  113رتحـــل رقـــي ســـ ف  فياققســـي ي   

 .يوساقسا يو ا تا رك ف تهعق   ا ت اا ؟ يا   يوتب ؟

ا  ــم اشــقق ح  وــ  ا ــقا "  ZAISS وك  ــ  ا   خــت  حــس ع   تقــي  اققــ ق  اققق ســم ن ــي        
  اةقرـا ةـ  اققـ  ي  اققيوـ  م يانـتحل اةتقـس ا  رم كتي اقققا ا س وم ا  م  س ل ك  وـ

اقن ف و قيقف ت   اقشق قف ا سـ و ف ي ـ ا اققـ  ي   رت  وـ   قتوـس    ي  ـ  ة ـب اقققـ  اقتشـقت 
                                                           

1
 00مرجع سابق ص الاستشراق والفقه  
2
اوردتها مجلة  0110عبد العلي الركبان ، دعوى تأثر الفقه الاسلامي بالقانون الروماني ، محاضرات القيت ضمن الموسم الثقافي لجامعة قطر ،  

 10ص  أضواء الشريعة 
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تقـــي  اقشـــق قف ا ســـ و ف ة ـــب اقـــيحم ا قبـــم رك ـــف  تنـــيق اقتير ـــ  تـــ    ظـــ و    ـــ  ي    
قاتيف ت   اقققـا ا سـ وم  ي اقونـسق يو      ر  1" ين  اقب   ه اقسق ف و  الاخت ف 

 .اققيحم ا قبم ياقق  ي  اققيو  م  ي اقي قم اقتشقت

 :في المدرسة ا لمانية أصول الفقه  

   josiph sharshat :يوسف شار  

 2ا ـ  تحـ  ركـقت  ـ   تـا شـ خل{  وسخ  اقب انـي  اقققـا ا سـ وم }  وك  اةتت ق كت ي  
كتـ ي وـسخ  { كتـ ي انـي  اقشـق قف اقوحوس ـف } رم ست   سقاستا ق ققا ا س وم ا  رف اقب

اقـــب انـــي  اقققـــا ا ســـ وم اقـــ ت اةت ـــب ر ـــا تظـــ  ق  اقققـــا ا ســـ وم رـــم تقـــس   اقتـــ ق خم 
ية  تــا تــ قتييقال اقتـــم ةقربــ  اقو توـــ  ا ســ وم و ــ  اققيـــ   اقــيحم  ر قـــس كــ   ا تو وـــا 

تــقا    تــ  وــ  يا ــ  و قنــ  رــم اقققــا اقشــ قم يا ت  ــم " اقســ ف  رــم  و نــت   حــي وــ ا ي
ي  ظــق  3"ياختـ ق رـم اققسـ  اق ظــقت وـ  ت  وـ  اقوــ ا ي اقسـ  ف اقققب ـف ي ــي اقوـ  ي اقح قـم 

ش خل اقب اقققا ا س وم ة ـب ا ـا خ نـف اققكـق ا سـ وم ياق وـي ا الأوعـ  ق خـيب وـ  
ف ي وكـ  اةتتـ ق  ـي ق ا سـ   يةق ستـا خ نـف ا  ة ـ  خ قا اقوس و   وق قا اقح ـ   اق يو ـ

اقكــــ   ياقتنــــيف قــــ   نــــ  ةقــــي  اكتــــق ةــــسس وــــ  اقوســــ و    ظــــقا قخنينــــ تا اقوققر ــــف 
يي تقب  اقو ب م اقوققس  ت  و  اني  اقققا  وت ن ت ي  و  اقوقي ف  ي ظ  اقققا يو  ر ـا وـ  

                                                           
1
 01محمد الدعسوقي ، الاستشراف والفقه الاسلامي ،مرجع سابق ص  
2
 واللغات الكلاسيكي ة، والفيلولوجيا اللاهوت علوم هناك ودرس ألمانيا، في راتيبور في م،01/1/0011 في شاخت جوزيف الألماني المستشرق ولد 

 فرايبورغ، جامعة في للتدريس ـ التأهيل في الدكتوراه على حصل أن بعد ـ عُي ن 0011عام وفي وليبيتسك، برسلاو جامعتيَّ  في وذلك الشرقي ة،

 .كينجسبرغ جامعة إلى 0011 عام لينتقل
 بكلي ة العربي ة اللغة بقسم السرياني ة واللغة العربي ة اللغة فقه فرع في ـ القاهرة جامعة اليوم وهي ـ المصري ة الجامعة في للتدريس انتُدب 0011 عام

  .م0010 عام حت ى القاهرة في أستاذاً  استمر   وقد الآداب،
 كان حيث وطنه، ضد   وحلفائها بريطانيا لصالح BBC البريطاني ة الإذاعة في عمل حيث لندن، إلى مصر من انتقل الثانية العالمي ة الحرب وباندلاع

 دكتوراه شهادة على وحصوله لبريطانيا خدماته ورغم الحرب، انتهاء بعد 0011 عام إلا ألمانيا إلى يَعد ولم النازي ة، على ساخطاً  معارضاً  شاخت

ساً  يُعيَّن لم لكنه أكسفورد، جامعة من فيها  ليدن، في وهناك. هولندا في ليدن جامعة في أستاذاً  ليُعي ن ،0011 عام بريطانيا وترك فعاد هناك، مدرِّ

 جامعة في أستاذاً  ليُعي ن نيويورك إلى انتقل 0010 عام وفي(. الإسلامي ة المعارف دائرة) من الثانية الطبعة على الإشراف في شاخت اشترك

 .كولومبيا
راسات) مجل ة برونشفيج مع وتول ى. دمشق في العربي   العلمي   المجمع ومنها العلمي ة، المجامع من العديد في عضواً  شاخت انتُخِبَ   ،(الإسلامي ة الد 

ره ونشأته( والأصول الفقه) الإسلامي   التشريع حول دراساته في شهرته وأخذ  م0010 عام من أغسطس/آب شهر في شاخت توف ي .ومدارسه وتطو 
3
 01ص1109.  المحدي ، ترجمة رياض الميلاديو وسيم كمون ، دار المدار الاسلامي ، بيروت لبنان  اصول الفقهجوزيف شاخت ، 
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ا  قـ   كـ  ا ـ  ة نـق رـم اقنـقا   ة نـقا وبوـ  ( تـ قوق ب اق ـ   ق قتـ ق  ) و س  تشق ق ف 
ي نـــف  1اقـــ ت تـــسيق قحـــ ه رـــم ا ســـ   تـــ   الات ـــ     اقتق  ـــست ياقتحـــس عم الأركـــ ق اقوقت ـــف

شـــ خل اقققـــا كحنـــ  ف ا تب س ـــف س   ـــف رـــم يســـي ا توـــ ةم   ـــق وت ـــ  ي  شـــو  ة  نـــق 
قوـني ياققتيحـ ل وخت قف تونا ت    يا    شتا اق ن ق  اقققت ف الا قناق ف ياقو  ي  اقتم شو ب  ا

اقققـــا ا ســـ وم اققـــي  ة ـــب و  تبـــف اققياوـــ  اقساخ  ـــف ياقخ نـــف ق وـــف  سا ســـ و ف  يوـــ  نا
ا س و ف  ي كي  اق وققي  شـقة  قـ ي  ي ق ـ  ر ـا تشـك  وـ  ا شـك   يقـ    شـه  ـ ا اقققـا 

اقـيحم اقوتيانـ   يا  وـ  ةتـق ةـ  يق قـف  ت س ة ـبة  يق ـ  ةو  ـ ل ةنـ ف ةـ  اقتققـ  تسـ
  ف رـم اقتهي ـ  ييرـقل اقوقـ   ق اقس   ـف ياققياةـس الأخ   ـف اقتـم  ـو ل رـم اقوـ س  اقققب ـف ةق

ي  ي و  س ةس ة و ء اقققـا رـم حـ  اققس ـس وـ  اقوشـ ك   2اقخييي اققق  ف لاتس  ا اقساخ م
اقتم ظبقل رم اقت ئف ا س و ف ياقتـم قـ   كـ  قبـ  وع ـ  قبـ  رـم ةبـس اققسـي  يالأيائـ  ياقتـم 

 .ا تب س شقةم خ نف رم       اقحسيس ك قن   يشقي اقخوق يةقيتف اقس ق  ي  ق   تي تل

 :مواصف شار  مآ أصول الفقه

ــــ  ق ـــ  شـــ خل  شـــه  انـــي  اقققـــا اقـــب تسا ـــف اققـــق  اقعـــ  م ق ب ـــق  وـــ  تسا ـــف اقحكـــ         ـــ
 ء اقــس   اققت سـم  وــ  ا تشـ ق وــ   قـقف ت قوــساقي اقققب ـف اققس وــف   قـا تقــسو  كعـق ةــسس ة وـ

ي يا ائت رب  كي يا رم اقققيس الأيقـب وـ  اققـق  اقعـ  م ق ب ـق  وـ  سـوم ت قوـساقي اقققب ـف اي 
اقتشق ق ف اققس وف يتتوع  ا ـ   ـ ه اقوـساقي اقتـم ينـ ت   وق يوـ ل ة بـ  رـم وسقسـتم اقكيرـف 

3اقشـ   اي سـيق    فياقتنق   م اقققا  يوسقستم اقوس  ـف ي وكـف رـم اقح ـ ن يوسقسـ
يقكـ  وـ   

 ؤخ  ة  ا  ي  يقا ا  وظ  ق اقشق قف ا سـ و ف وـ  اق  ح ـف اقت ق خ ـف قـ  ت تعـ  وت شـق  وـ  
و  الأح    ة  وق نـس اققـقءا    اقققءا   رقس  ول و  خ   وو قسف ك  ل تتتقس رم اقكع ق

  رـم اقيـقك اقق ئـ  ا  الأح س ـ  اق تي ـف اقوتسايقـف تـ   اقوسـ و   لا تق ـ ي م اشـ ق    ـ  اقـب 
                                                           

1
 1ص الفقه ، مرجع سابقجوزيف شاخت، اصول 

2
 1ص المرجع نفسه ، 
3
 Josiphe shashat Esquisse d’une histior de driot muslemzn paris.001 p11 
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انــ ب  اقــب اققســي  ة  ــا ياقنــ   ياقســ   يا  وــ   ــم و ســيتف اق ــا كــ ت  ينيقا  ي  ــ   ت  ــب 
 .رم ان  اقققا ياقشق قف ا س و ف  قتشك ا  س  ا

ياقق  ي  ـــ ات ـــ اقشق قف ـــ وـ  ح ـ   ـم  كـ ا ك  ـل تقـ  خ ق ـف ةـ   يـ   اقـس     "        
يت قيحم ة ب تق و  خـ ا رـم اقسـ يا رقـس ك  ـل يو  ق   وك     ا اةتقاب س  م اي وق 

يكــه  ح ــ   اقوســ و   ك  ــل  و  ــف وت  ــف  1 "وســهقف اققــ  ي   وعــ  لا وتــ لا  ت ق ســتف ق وســ و  
ة ــب اقو ــي  ياقق تــ ل ي  ــق خ  ــقف ق ــ ا اقــس  م اقــ ت  حــسس وقــ ق  اققتــ سال ياقوقــ و ل 

كوـ   قـي  شـ خل  ي ـ ا ك ـا  سرـا  ت  ب  رهنت  و  اقووك  اس  س ات رق  اي  ي  اقب اق تـم
تق س   ة  اقيق   اقنح   ققب  ا سـ   يةـ  الآق ـف اقو ب  ـف  تشك ا اقوس و   رم س  ب  يا 

 .ق قا ياقوتوع ف رم اني  اقققا

ر قتق   و  وققرف ا ستشقا  ت قس   اقققت ف اقتـم ك  ـل   ئوـف ة ـس "  قي  يائ  ح          
اقســ يي ف قبــ ه اقســ    ت وح يقــف استشــقا  ف ققؤ ــف اقتيــيقال شــيء ا ســ    قــ  تكــ    ــ ا ا

 ـــف قت ـــ ء ونـــ سق اقققـــا اق حقـــف ياقتـــم توحـــيقل حـــي  اققســـي  اقكـــق   ياقكتـــ ي كيق قـــف  قو
قـــسا اققكـــق ا ستشـــقا م رـــم وح يقـــف  ق ـــ    ـــ  يائـــ  حـــ   اقيـــقك اقوقتـــم  ي تـــ   2"اقوقـــسي 

س   ـــف وـــ  خـــ   رنـــ ب  ةـــ  اوتـــساس   نحنحـــف اقشـــق قف ا ســـ و ف اقوحوس ـــف ةـــ  انـــيقب  اق
اقوتوعـــ  رـــم اخـــ   اققـــقي يتق ق ـــس     (وـــ  الاةـــقاف ياقتق ق ـــس )  اق وقارـــم  يحتـــب اقققرـــم

و بـ  رـم ياقتم تقتتق و  ا يس اقتق ق س ا  س   ف  ياقتم اتقب ا س   ة ـب اقكع ـق و بـ   تـ  يع
  ــق اقققت ــف  ي اقو توقــ ل تبــ  ي شــق   رــم ايســاقــب اقتشــت   اقكع ــق وــ  اقو  ســت ل يسةــب 

  عـــ  اققـــي   وـــ   بـــف ا  اقتشـــك ا رـــم وـــ بج يســـ ق  اققســـي ياقحس عـــف اققبـــس ت قـــس   اق س ـــس  
تتقي  ا و  ق   ق  رم اقكع ق و  الأح     ك   اقبسف و ا تقي ب احس اكتق ونـ سق اقتشـق   

                                                           
1
 001ص  0019المنظمة العربية للدراسة والثقافة والعلوم  1الأعظمي مصطفى، مناهج المستشرقين في الدراسات الإستشراقية ج 
2
 01ص 1111،  0ترجمة رياض الميلادي ، دار المدار الاسلامي ، ط  لامي ،نشأة الفقه الإس وائل حلاق ،  
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خ نـف ايقئـا ا س وم ياني  اقققا  ي قا و  خ   ت  اقشا ياقق تف رم  قـيي اقوسـ و   
 .حس عم اققبس ت  س  

ـــــــ  ــهتم كــ   ــ ا اققوــ  اقحع ــ  ق قكــق الاستشــقا م رــم ايــ ق اعتــ ل  ظــق تب  اقوققيرــف      
قـا ت ققـ  ي  اققيوـ  م يا  اقحـس   ةـ  ي ـيس ر اوت شـق  ات ققي  ا  اقققا ا س وم  ـس تـهعق تـهعق 
اقشــق م ا ســ وم ة ــب اتـــسا    يا  اققـــي  تقــسق  اقققــ  اســ وم  لا اســ ي قــا وــ  اقنــحف 
ي وكـــ  .  ـــي ة  ـــا اقققـــا ا ســـ وم  ـــقي وـــ  اقخ ـــ   شــمء ووـــ بج يوقـــ   ة ـــب شـــ ك ف وـــ 

اةتتــ ق وي ــف شــ خل  ــ ا  ــي احــس الأســت ي اقوت شــق  ق قــي  تتــهعق اقققــا ا ســ وم ت ققــ  ي  
 . اققيو  م

  ةقرتـا اقـت س ا سـ و ف ـــ او  اقيس ئ  اقو ق وت شق  ر قا اقوستشـق ي  ا بـ  وتوع ـف رـم وـ    
 ت  رتحب  و  تهعق ت قعق رف اقت ن ي ف ي يا   ب   ت ق ستف ق ستشقا  ت ا اققيا    ك  ل رـم ايا 

قـ ق   ال تيـيق ة وـم    ب   ية سو    ء اقوس وي  ي سيا ا قسب  او   تشـق ق ل ك و ـف اقو
 رتب  يرقببـ  ا سـ وم وـ    رقوسيا اقب  ق ب  اقب عقـ قي اختقا ا اي ت  ينهيو ب م و  اقن

و ي ــ  ا  اقوتتــسا خ  ــ  ت ق ــقيق  قســت   اقو تبــم  ياق  شــئ ويقــ  تتق  ــس اق   ــج  كقو  ــف 
 قسـ ف ا تو ة ــف يح ــ ق ف  لا تــس   ة بـ  ي ــ ه اقيســ  ف كســ تقب  ت ـ  ب ي ــ ئ  اقتــ ق خ ي قــا 

 ف وـ  ا وتقاييق ـف لأ ا  ت  ظبيق ا س   ك  ل اققيا    اققيوـ  م ناقـل ةـ  اقيلا ـ ل اقشـق 
 :اقت ن ي ف ققس  است ي ا وب 

 .ــــ     اقوساقي اقق  ي  ف يتسو ق و   ت  اققت  ا س وم 5

 .ــــ اح   اقق سال ياقتق ق س اقوح  ف وح  و  ك   وققي   و  اققيا    و   يا    قيو   ف  2

 .  ي  اققيو  م رم ت ا اقيلا  ل  ي م قوف اقق فـــــ ةس  قياا اق وف اق ت    3
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  1.ــــ قرب اقق ت   ياققس س   ق ق  ي  اققيو  م  لأ ا رم  ظق      ي  اقكق ق اقوشقك   1

رـــم حـــ     ـــس اقيســـ ئ  اقو ـــق وت شـــق  اكعـــق  قاتـــف وق ق ـــف تـــ قيا   اقتـــ ق خم ق وـــف ا ســـ و ف 
 :آ  اا ر قستي الأي  ياقوتوع  رم

 : تتتت ا عراف الجاهلية والتقاليد القديمة 

خ نف تو  ا  ا س   ق   بسوب  ك و ف ت  ا ق اقكع ـق و بـ  وـ  كـ   ويارـ  قوت سئـا  رـإ       
اقتهع ق  س حس  و  خ   الاتن   اقت ـ قت ياقس  سـم ياققكـقت وـ  اققكـق اققيوـ  م  ق ـ  ا  
اقتـــ ق خ ياق وقار ـــ   كـــ ي  قـــا ت ةتتـــ ق اقو توـــ  اقققتـــم اي اقشـــق م  ي يـــ ت  ا قناقـــم ةـــقف 

رم اقنحقاء  يتحك   ظ   اققت  ف اقق ئ  آ  اا رـ  اقظـقيف اقت ق خ ـف يلا اق وقار ـ  يلا  ت ققنقف
ر قحكيوف اققيو   ف ك  ـل حـسسل ق ت ـ ق اققـقي " اقتق ق س اققيو   ف تسو  قب  ت لأخ  ياققي ء 

اقــ     قــسي  اقــب اقشــ   اســيا   وق  ــف لا   ــين قبــ  ت  ني ــ  وعــ  اقققتــف ي ــن  ياقتنــق  يقــ قا 
 . 2"ك   اتن قب  تشقيي اقسيقف اققيو   ف  ئ    يق   ك  ق قيا    اققيو   ف تهع ق ة  ب  

 :تتت الفرق النصرانية

بـ  تـ س اقشـق  ك  ـل اق سـق ت  ن  اقوستشق    ا  اققق  اق نقا  ف خ نف ت ا اقتـم ةقر    
تققا ت ق خ اقوؤقق ل اق ت ةتق ة  ا تهع ق اقق  ي  اققيو  م ة ب اقققا ا س وم  يقك  و   س

اقق  ي  ــــف ق قــــق  اق نــــقا  ف رإ ــــا   حــــظ ا بــــ  ي ــــقل تقــــس اققــــق  اقق شــــق وــــ  ست ات ا بــــ  
ي ـــي وـــ   تيـــ  اقيـــقك اقق ئـــ   3.ي ـــقل رـــم تـــ ق خ لاحـــ  ق  ـــج اقققـــا ا ســـ وم ياكتو قـــا

 ت ق    قيك اققكق اق نقا م ة ب اتساة ل اقققب ء اقوس و       ا اقيقك اق ت اشـتقا  و ـ 
اقوستشق    رم اق يس ياقسر   ة ا توخت ف اقح ج ياقتقا    حتب يا   ك  ل يا  ف رم اقكع ـق 

 .و  الأح   
                                                           

1
 01بين الشريعة الاسلامية والقانون الروماني مرجع سابق ص 
2
 90بغداد ص. ة القدسبزيدان عبد الرحمان، المدخل لدراسة الشريعة الإسلامية، مكت 
3
    01عبد العلي الركبان ، دعوى تأثر الفقه الاسلامي بالقانون الروماني، مرجع سابق ص  
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 : الثقافة الإغريقية 

ة سو   تحس  ة  اقعق رف ا  ق ق ـف رإ  ـ  وـ  سي  شـا  ق ـم حقكـف اقتق وـف اقتـم ةقرتبـ      
  يقكــ  وــ   اقوــهوي وــ   قبــس اققت ســم  يخ نــف رــم ن اقح ــ ق  ا ســ و ف  يانس ــقل رــم اق

اقيت ق ـــ ل  يا و ـــل  اقوقـــقيف ةـــ  حقكـــف اقتق وـــف ا بـــ  تنـــسل ق كتـــي اقق ســـق ف ياقيـــي ي
ر ـ   تـق   اقـب اقققت ــف ات كتـ ي رـم اققـ  ي  وــ  قوـف ا  ت ـف  ي ــ ا " ا وـ لا ك  ـ  كتـي اققــ  ي 

كـــف تحق  ارـــم كتـــ ي اققبقســـل  كـــق ق ـــ  اســـو ء الأشـــخ ا اقـــ ت  ـــ وي ( 131تـــيرم)اتـــ  اق ـــس   
اقتق وف  ياقوؤقق ل اقتم تق وي   يقك ا ق    كق ق   اس  كت ي ياحس ي   رـم اققـ  ي  يتـق   

تو  ا  اي  تق وف قكتي اققـ  ي  اققيو   ـف ك  ـل وـ  اقسـيق    اق نـ قا ايآخـق  1"اقب اقققت ف
  اققق  اقح ست ةشق ر    ك  قب  تهع ق تو  ا  اقققا ا س وم ك    س ت أ    ا  يق   تسـ  

تقب اقوستشق    ته  ةنق اقتق وف ة س اقققي ق   قـقف يق قـا  حـي اقكتـي اقق  ي  ـف  رقـس 
ـــب  ـــيا اق ـــ    سخ  ـــف  ياق ـــ   عق رـــف ا ق ق  ـــ ا تقـــب الأشـــخ ا اقوعقق ـــه     ـــب اققـــي  ت   تـــيا اق
ا س     ويا ت ق   و ف و  الأرك ق اقت ن ي ف اقب اقققا ا س وم  ياسـتي ةيا ا   ـؤعقيا ر ـا 

 .اقت ق خ ق   حقظ اسو ئب  ق   ا  

رشـ  رـم تقـس   سق ـ  ة وـم ياحـس ة ـب  عتـل ا   م ا ستشقا    اققكق يت قق   و  ا        
  يتقــم ماقققــا ا ســ وم و حــي  ةــ  اققــ  ي  اققيوــ  م  الا ا ــا تقــم يرــم قتق تــا الأ ــس يقي 

ا توــــ   روــــ  رتــــئ  و تنــــقا قي بــــف  ظــــقه سي  ا   ق ــــق ق وقــــ   ي اقق و ــــف ياقوي ــــية ف اس ــــب 
  اقوت شـق   تـ ق  اخـقا  رك  ـل اسقتـا ك بـ  يا  ـف و ي ت ق   يتـ   اق وـ بج اقتق   ت   اقي   ياق
لا تق ـب قوسـتيا اقح ـ ا اققق ـم يلا  وكـ      يرك  ل ك بـ  و ـقس رق ـ  لو ب  ي  ق اقوت شق 

 .خم اعت ل نحتب  او   و بح ف اقتح  اقق وم اقوي يةم  يلا او   اق قس اقت ق 

                                                           
1
 01ص عبد العالي ركبان ،  دعوى تأثر الفقه الاسلامي بالقانون الروماني ،مرجع سابق  
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ر  ستشــقا   ــهتب ا   كــي  اقققــا ا ســ وم ةوــ  خ قنــ  ق ققبــ ء اقوســ و    ي ــقا ا  "     
ســـقةف تـــسي    ـــ ا اقققـــا وـــ  ك  ـــل قتقـــ   رـــم اققـــق  اقب ـــقت اقعـــ  م الا لأ  اقوســـ و   ي ـــسيا 

ي ــي وــ   ت ــ رب ت ق خ ــ  وــ  حقتــف تكــي   اقققــا  1"اوــ وب   وــ  ا رــم كتــي اققــ  ي  اققيوــ  م 
وم يوــ   قــقف تقنــق اقتــسي    رخ نــف اققــي  ا  اسقــف ا ستشــقا  رــم اق ــ   اقققــا ا ســ 

ا ســ وم اقــب اققــ  ي  اققيوــ  م ك بــ  يا  ــف يلا اســ ي قبــ  وــ  اقنــحف  يت قتــ قم ر ســتق ق ف 
اقققا ا س وم ع تتف ت ق خ   ية و   يوققر   يو ب  ـ  ي   ي  ـ  ييا ق ـ   ربـم   ـق وسـتوس  وـ  

ف ي لا وــ   ــيا    ســو ي ف   ــق اقس   ــف ا ســ و ف ي لا وــ   نــيا ت ن   ــف تشــق ق ل ي ــق 
 .  ق اقكت ي ياقس ف اق تي ف 

 :ي وك    ا    خا اققياق  ت   اقق  ي  اققيو  م ياقققا ا س وم رم اق ق ي اقت ق ف 

ــــ اقققـــا ا ســـ وم وســـتوس وـــ  اقكتـــ ي ياقســـ ف ونـــسقه الأســـ ي اقبـــم  رـــم حـــ   اققـــ  ي  5  ـــــ
 .اققيو  م وستوس و  خيايق ا  س   رونسقه تشقت 

 .و ل ت  و  اقق  ي   اققيو  م  بو   اققيح    لــــــ اقققا ا س وم  شو  اققت سال ياقوق  2

ــــ اقققـــا ا ســـ وم  ـــ ظ   و ـــ  اقق  ـــ ل توـــ  ر بـــ  اقسيقـــف ياققـــ ق  ياقت ئـــف ياقوحـــ ي ت  وـــ   3 ـــــ
 .  س ل اقسيق ف  ي ق قب  اقب ة ق  اقس  سف رقياقق  ي  اققيو  م لا  بت  ت قس

ــــــ اقققــا ا ســ وم لا  قــق  تــ   اق ــ ي  ك بــ  ســياء اوــ   اقتشــق   اوــ  اققــ  ي  اققيوــ  م  قــق   1
 .  ه اقتقق ف 

ــــ رم اقققا ا س وم اقت ي  اس ي الأ   ف يالا قن   ة  الأي  ت  وـ  اققـ  ي  اققيوـ  م لا  1
  2.ة ب   س اقح   ا   ف و سا  الأي 

                                                           
1
 11ص عبد العالي ركبان كرجع سابق، 
2
 11ص المرجع السابق  
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 :في المدرسة الانجلزية اصول الفقه  

 :نول جيم  كولسآ

اققــقءا  ياقشــق قف  حــي "  وكــ  اةتتــ ق اققــقاء  اققكق ــف اقتــم  ــسوب  يائــ  حــ   رــم كت تــا      
يت ق ــتي رــم اق ــنء اقــ ت  ــس  ر ــا  قــس ق ستشــقا   اققــقاء  الاكعــق " سســتيق ف اســ و ف  س ــس  

ي ــيح  يشــويق ف ق ظق ــف  ــي   ــ وي كيقســ   رقكــق  الاخ ــق ةــ  انــي  اقققــا تقــي  ا  اقققــا 
ات  اسق ي اقش رقم ياق ت  نـ قا ة ـب ا ـا  ـي وـ   ةقف تسا تا يتييقه و  وحوس س ومالا

ر  تشــ ق اقققــا اقتشــق قم اقــ ت  حكوــا . حــسس اقو ــقا اققــ   اقوســتقت  اقتشــق   الاســ وم تقــسه
اقيحم الاقبم  شه و  اق ويس اقققبم اقوتنا س رقس ا حسق اقو    اوـ   الا تبـ س تنـقف ويـقس  

قتم ت ح  وخت ف الاحك   اق نئ ف تـ قيحم اةتوـ سا ة ـب الأح س ـ  يوـ  عـ   ت  ف اقوح يلال ا
ر  ـــا   تـــي  اق ظـــق اقققبـــم اقـــ ت ي قوـــ  نيس اقتشـــق   الاســـ وم رـــم وقاح ـــا اقوتكـــق  تق  نـــق 
الا يــ   ياقتــسر   ــس اخــ يا رــم اق  ــيي تــسق     رتت يــه  ــ ا اقت ــ ق حتــب ينــ  اخ ــقا اقــب 

  تيـيق اقققـا الاسـ وم  ـس تي ـف يةـ   وقح ـف وـ  اققكـيس وو   ق م حستا ا  1 قيف اققكيس
ياقتق  ـــس تقـــس ا ـــ   وقح ـــف الا تبـــ س يانـــت  كـــ  رق ـــا وق ـــس قوـــ  ســـتقا ي ـــس اق ـــ   قـــا اقـــب 
است ق س ون سق اقققا ا س وم يا  الا تب س ا تبب ة ـب  ـس الائوـف الاقتقـف  يا  سيق اقققبـ ء 

قــ   تقــسا اقتق  ــ  ة ــب اةوــ   شــ يخب  {  ست اقق شــق وــ } ي{  اققاتــ    ــقت } و ــس اققــق  
ي  ــ   حــسس كيقســ  رتــق  تيــيق اقققــا الاســ وم تــ   اققــق    اقســ ت  وــ  ست  2يائوــتب  اقســ تق  

ياقت ســـ  وـــ  ست ات الاي    ـــقت ياقع قـــ    ـــقت اوـــ  تقـــس  ـــ ه اققتـــق  رتـــق  تق  ـــس ت  ـــب  قـــا 
 .ئوف ياقققب ءحستا رم اقكت ت ل اقققب ف ي اقشقيح ل ة ب ون ق ل الا

و   وك   يقا ا  كيقس  و  خ   تحس سه ق وس ق اقت ق خم قتييق اقققا الاسـ وم تقتـق  ــــ    
 ــم ركـق   ـقاس وـ  خ قبـ  قتــي   اقشـ رقم ي ـي الاوـق اقـ ت   ــي اق ـا اقكع ـق وـ  اقوستشـق   

                                                           
1
 011ص، مكتبة عين الجامعة ، 0محمد اجمد سراج ، ط ، ترجمة تاريخ التشريع الاسلامي،كولسن  

2
 011تاريخ التشريع الاسلامي ص 
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ك وـا  ـي  تشق   ك وـ  تشـخا ياحـس   تبـم اي   ـوح   ـ ا اقتشـق   تو  تـا يقبـ ا   ـس رـم 
وــ  الاشــ ق  اقــب اققــ  ي  الا    ــنت  رقــس حــ ي  اقــقتي ت ــ   رقبــ ء الا    ــن اقو تــنو   تتــ ق خ 

ا ــ رف اقــب  يقــا ا   1اســ رب   ياققق ــا اقوســ   اقوــقتتي تتشــق   اســ را ا  ــ  يشــت   ت  بوــ 
 ف ي  ــ  وــ  اققــ  ي  اقوــ قم ق شــق قف ا ســ و قرــم قــسا اققت ئــ  اقققت ــف انــت   ــنءاققــ  ي  اقق

  ب  كيقس  ا  الاس   اتقب ة ب  و   اقق سال ياقتق ق س اقتم ك  ـل رـم اقت ئـف اقققت ـف  تـ  
الاســـ   ســـياء ك  ـــل ا تو ة ـــف اي ا تنـــ س ف اي حتـــب س  ســـ ف يقك  وـــ   حـــقا الاخ ـــق  ـــي 
اقتوســا اقشــس س تــ ققات اقق ئــ  ا  اقو توقــ ل اقققت ــف ي ــسل نــقيتف رــم تقتــ  ركــق  اققــيا    

ق ف تسـتي ي تقبـ  اقتـسيت  ووـ  ا تـق تقـب اقوشـقة   اقوسـ و   ة ـب اسوـ ا  و ـف كــ  اقي ـ
اققــيا    اققت  ــف  ــو  اق نــيا اقتشــق ق ف ق ققــا الاســ وم  ي  ــ  ت ــسق الاشــ ق  اقــب كيقســ  
 خ ـــي تـــ   اقققـــا الاســـ وم اقـــ ت  ـــي ا تـــ ا تشـــقت وســـتقب وـــ  تق ةـــ  اقققبـــ ء وـــ   نـــيا 

 ق خ ـــف وعتتـــف ياقشـــق قف الاســـ و ف اقتـــم تكتســـي نـــقف اقعتـــ ل اقشـــق قف اقو نقـــف يرـــ  ي ـــ ئ  ت
 .ياققي  ياق ق  

 

 

 

 

 

 :الاستشراف والفلسفة الاسلامية

                                                           
1
 111ص  1101 1الجزئ11حسين حسن الناجري، الفقه الاسلامي في دراسات المستشرقين، مجلة كلية التربية للبنات، المجلد  
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 :تقديم 

كي ب   ال تقس اتساةم ي قـي ركـقت  س ـس  ت   ا س و ف ققس س س الاخت ف حي  اقق سقف    
ي كي بــ  و ــقس اتتــسا  ياتتــ   قق ســق ل يح ــ قال ســ تقف   ــ ت  وــ  خنينــ ف اقــ ال اقققت ــف 

 ت ــي  ة ــب اقوستشــق    يوــ  ياقوســ و    اققــقي وــ  ق ق ســقف ســياء  اقساقســ    ظــق رــم قبــ   
 اقو ــــ  ج توــــقآ  اقشــــق  وققرــــف تق ــــ ي ة ــــل سقاســــ ل الاستشــــقا   اتــــ حعب  يو يــــ  ا ــــسارب 
 وــ  تــ قيت  رــم  ظــق اقكع ــق وــ  اق قــ س ياقساقســ     خ ــي لا وق ــ ي اقوقت ــف  اقق و ــف يالأسيال

 ت ق ـس  وـا الاسـ ي  ق وي ـية ف  ي   ي يا   يرم تقب الاح ـ   ر  ـ  تح ن ا سقي م 
  ت  ســي يوــ  اقتــسائ  ي ــسقتب  ة ــب يــقك ياقت س ــس ا تــسا  رــم انــ قتب  وــ  ا ســ و ف اقق ســقف
 اقت ســ  اققــق  تسا ــف وــ  ا ســ و ف  يوتي تــ ل اقظــقيف ياقوســت سال اقت ئ ــف ق وس  ــف ياقعق رــف
 .اقو  ست

اقكتــــقا تخنــــيا تــــ ق خ اقق ــــي  اققق  ــــف رــــم اقســــ    ت ــــم  ــــنء كت ــــق وــــ  اق ظق ــــ ل ـــــــ     
 ا سـ  رـقا  ة وـم رـم اققتـق  وـ   تـ    وقاحـ  ةـس ا سـ وم ة ـب ا   ـ ا اقتـ ق خ  ـس ةـقف 

تـسا   اقو  س   ع  ةنق تق وف  ي س ك   رم حسيس اققق    اقع و  ياقت س   يوقح ف انس ـ ق يا 
شق؛ ع  شقية  رـم الا حيـ ي تاق ـس يرـ   رم اققنق اققت سم اقب حسيس  ب  ف اققق  اقح ست ة

حقلـ   حنـي  قتـي شـتا آقـم رـم  ق سـتوقاييو  الأويق اقوع ق  (.  5591/  ـ191)ات  قشس 
 ـــ ا   تــسي .  ــ ه اقســقس  ل تــ    ــ ا الا حيـــ ي يكتــ ي تب رــل اقق ســقف لأتـــم ح وــس اقوناقــم

كتــ ي  ا   ا   قبــ   ق ــ  ك ــف ق ــ  ا   ق ــ  ا قســ   اي اققــ قع  ك ــف رقــ  ق ققــ وتحــس    وــقالأ
 اقققت ــف اقتــم تــ  ا ت  بــ  ة ــب وــساق ســ يال  نــ ي اقق ــي  اققق  ــف ياقق ســق ف اســتي   ا  ياحــس

   رــإ  اققــ ق  5555/ ه151يا  ا اخــ    تقــ   الاةتتــ ق ا  اقوناقــم  ــس تــيرم اققــ   . رــم وقتــ 
يوـ  عـ   رـإ    سـق فياقق رـم ا شـيتا اقق و ـف ي  ققف ا حساق س تسا  اققؤاير  ت ا  ا س وم

 كت ت ل ر  سيف كت ق وع  ات  قشس قـ  تكـ  رـم احسـ  الأحـيا  سـيا ة نـق واق يوـف وشـ ئ ف
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رــم اشــ ق  اقــب ينــي  اقق ســقف الاســ و ف  وح قــفلا  ة ــب اققكــق الاســ وم ق  حيــ ي اقناحــف
 .اقب وقح ف انت  و  اقنقيتف ا ق     اي اة س  تق  اقح    ر ب  و   س س

 ســخف  و ــقس   (5192 -5123) ق  ــ   اق ســل اققق ســم اقوستشــق  حســي اقق ســقف  ــ هـــــ    
وقسقـف يرـ  نـتوف اسـ و ف يحتـب  ـ ا اقتقـس    كـ   رـم  ياح     اق ي    ف  و   ق ل      ف 

يار ـيي   ارقـس اقق ســقف اق ي    ـف  ي ق ــ   ار يــي  تـ   اقخ ــي رـم سـ تم تشــك  ا  ـي الاح ـ  
 ر  ســـيف ت ةتتـــ قه اقســـيي قشـــخا  ر ـــا اقوتـــ قأ ا ةـــ  اقتت  ـــ  يقيك اقققـــ  تـــساخ ب       ـــ

 اقق ــ  ي ك ــا اقحق قــف اقك  ــف  ياقتقــب اقــب اق ــب سق ــ ل  ت ــأ اقــ ت يا  ســ   اقوي قــف  اقحق قــف
  ت ـا  آخـق ا سـ   اق ـا  نـ  قـ  ي ـي الاوـق اقـ ت  ياقس ف رم اقيقك اقي ـيست ق شـ  ء اقكو  

ـــب ر قق ســـقف ياقحكوـــف  ا ســـ و ف اقشـــق قف وق نـــس تـــ   اقتير ـــ  وح يقـــف ا ســـ و ف   وـــل ة 
 ياقســيي ار يــي  خنينــ  اق ي ــ   ةتــ  ق  رــم  ــ قتب  اقوســ وي  اقق ســقف يي ــس اق ي    ــف 

   ققـس  ظـقيا اق ـا ة ـب ا ـا اقق ـ  ف اق ـ ي وق ـب  تق ـ   رـم اق ت  ـف يقسـ قتا سـققاي حكوـف يرم
 اقــــب اقينــــي  تــــا اقــــب اقحقــــ ئ  اقوققرــــم اققنــــيق وــــ  ت   ســــ   ا ســــ  م وب ــــه ق تــــسقا ركــــق

 ياق ــسا  اق قــ   رــ  تق ــ   ــ  ي ــ ا تق اقــ قي اقتشــق ف اقتــم تو ــنل تــ قوويب رــم اقوي ــيس 
 . اقحق قف اقتم  نتيا اكتس تب  ة  ياقتح 

 :في المدرسة الفرنسية

 (Ernest Renan, 1823-1892) رينتاآ إرنست  اققق سـم ياقق  يقـي م اقوـؤقخ  ـس  ق ـ     

 رقــسل  5591 اققــ   قشــس اتــ  تــيرم قوــ »: تــ ققي  ت ق خ ــف  وقيقــف ياققشــس ف قشــس اتــ  كت تــا 
 ة ـب ةـ   قسـتو ئف اقحـق اققكـق ة ب اقققآ  ا تن ق ي و  قب  ووع  آخق ر ا اقققت ف اقق سقف
 تـإ  اققكـق    ـ ه ت يق  ة ب اقتهك س اقكت ي و  الأيقب يققس ح ي  و  خ   اققني  1«.الأ  

ـس قـ  ا  تقـس قشـس اتـ  توـيل ا تبـل  ـس ا سـ وم اققـ ق  رم اقق سقف  ق قسـا اقق  سـيف  ـ ا  اي ة
                                                           

1
 Renan  a dit : « Quand Averroès mourut, en 1198, la philosophie arabe perdit en lui son dernier représentant, 
et le triomphe du Coran sur la libre pensée fut assuré pour au moins six cents ans. » Ernest Renan, Averroès et 

l’averroïsme. Essai historique, 1ème édition revue et augmentée (Paris : Calmann Lévy, 0991) p. 1.  
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 تـــ   اقوق ق ـــف ســـ    يرـــم. الأ قتـــي  ت و ـــ ه حيقـــا وـــ  ا قـــب   ا  يتقـــس ركـــقه  تحوـــ  وسقســـفل 
 اققــ ق  رــم ي ظ ــقه ياق ب ــف اقيســيب اققــقي   ــقي رــم اقيق ــس اتــم ركــق ةقرــا اقــ ت اقونــ ق
 رت ـف و قسـل اقتـم اق  اتـف اقوق سقـف ت ـا ق  ـ   اق سـل  نـي   قسـا  اققنق خ   ا س وم

 يي  ـف س سـ ف قـا ك  ـل اقـ ت قشـس  اتـ   ـتوك  قـ  »:   ئ  اق ي   اقب اق حقف اقسقاس ل ة ب
 وققكـف رـم وـقال ةـس  اسـوا تـقن ياقـ ت  ـقي   اقتقـف وـس  ياق نـ قا اق بيس قسا اقت و   و 

ـــا  ؤســـي ا  وـــ  ا  ســـ  م  اققكـــق ـــس وسقســـف ق ـــا ا  ـــا  ة    ظـــق رـــم اققـــقي اشـــبق ي ـــي يا 
 رــم الاوــق اقــ ت ةــ س اقــب اقتهك ــس ة  ــا ي ــي1تو وــ  س  ــا ات ــ ء  تــ  وــ  ت ي ــ   ــس     ــاق ت 

 ر ـا ينـ  اقـ ت اقي ـل رـم »  ـ   ة سو   5113 اقق   ياقق   ا س   ة  اقشب ق  وح  قتا
 ا ــ  ة ــس ت يســم  ــس كــ   اقســيي  شــبق  ت ــ  م شــبق  اقــب اق ت   ــف اقوــساقي رــم قشــس اتــ 
 ي ـــس 2«.وقـــقيف ياحـــس ةقتـــم ر  ســـيف وـــ  عوـــف  قـــس قـــ  تقق تـــ   5255 اققـــ   يتح ـــي . و تـــا

 اقتــم اقتســو ف ي ــم ؛“قشــس اتــ  وق ق ــف” ة يا بــ  وق سقــف تحيقــل  ــسه اققكــق  ةــ  اتــ  قشــس اقــب
 قشـس اتـ  ا  يوق س ـ  اقو  ـم  اققـق  سـتق    ل و ـ  ونـق رـم ي تـا وـقاس اققاحـ  تبـ  اشتبق
ا  ـا   يقكـ   تـ   و ـيبسل   ـي ت  وـ  ايقيتـ  رـم ق ت ـي ق قائسل  اقشق   رم و لل  اقوقي رم حمر 

ا سـ     ساخـ  و يبس  سائو  ك  ل ق      ظق رم اقق سقف و    ي الاش ق  اق ا      ي ا 
 وــ  اتتــساءل  قكــ . قب  ياقق ــ ء ة  بــ ســح رــم  ــ    قــ  حتــب يا    و ــ  ظبــيق تياسق ــ  الايقــب

 اقت ــــسا  رــــم اقق ســــقف يا تبــــل. كــــ و  ا تنــــ قا اق  يت ــــف اقق ق ــــف ا تنــــقل » 5255 اققــــ  
 تــــ   كـــقا  ت ةتت ق ـــ  الا ة بـــ   تحـــسعي  اقتـــقا   يانـــح ي اقوؤقخـــي   قـــس يقـــ  ا ســـ و ف 

   ـــف ك  ـــل ي ـــس 3«.اق ـــ سق حكـــ  رـــم رنـــ قل اقق ســـق ف  اقوخيييـــ ل ياات قـــل. ســـ ئف ي كـــقا
 انـــ ي اقـــ ت الأرـــي  يســـقةف  بـــف  وـــ  اقوســـ و    قـــسا قشـــس اتـــ  تبـــ  حظـــم اقتـــم اقشـــبق 

 رــم  ب  ــف  ــ ا اقــ ت    ظــق اق ــا ق ــ   اقســتيَ  ع   ــف   بــف وــ  ير تــا  تقــس اقق ســق ف اقسقاســ ل
 ت تشـق قـ  قوؤقق تـا اقققت ـف اقخي ـف اق سـخ ا  ا س   يقتو   ق    قـا ا  ـ  اقـب  رم اقق سقف

                                                           
1
 Renan, Averroès et l’averroïsme, p. 11-37 ; cf. Id, L’Islamisme et la Sciences (Paris : Calmann Lévy, 1883) p. 12. 

2
 Renan, L’Islamisme et la Sciences, p. 01-14 

3
 Renan, L’Islamisme et la Sciences, p. 01 



 الاستشراق والفلسفة الاسلامية:  الفصل الثالث
 

011 
 

است      وو  نقي و  وبوـف اقتقـقف ة ـب ويقيعـا  و  تخقا تكس يق   سا  وحسيس تشك  الا
 .اققكقت خ قا ت س الا سقي

ا ســـ و ف   ظـــقا ققـــس   اقح ـــ ق  اقكت ـــق رـــم قـــا  اا اقنـــ ل  كـــ  قـــ  قشـــس اتـــ  ا  يتوـــ ـــــــ   
ا تو   وح يا تا  يتقس الا س   اقشق م ةـ  اققكـق اق سـقم اقـ ت وعـ  ر ـا اتـ  قشـس الاسـع  ء 

 لأ  ي قـا. اقوسـ و   قـسا( اقوق ـب تحنـق) اققشـس ف ةـ   اتحـ  الا   ـي» رإ ا ة س اقققي 
 رـم ة ـسه ك  ـل اقتـم  قسـب  ت لأنـ قف اقوسـ و   اةـ   رـم  توتـ   كـ  قـ   بـف  و  قشس  ات 

 ا  اخـــقا   بـــف يوـــ  ســـ تق ا؛ ةـــ  و قنـــ ف ح قـــف  قتتقي ـــا كـــ  يا اقـــ    اقســـكيلائ    اةـــ  
 1«.ونسا  تب  ك و  تقسه رقسل  س اقق سق ف  اقسقاس ل

   ــقتي قـ   ق  ـ   ا   ــي و حظتـا  وكـ  وــ  يسائوـ  وــ  ركـق   ب  ـف اقق ســقف رـم اقوشـق   ـــــ    
 ارــي  يتــ   ق وناقــم اقق ســقف تكتــ ي تب رــل تي ــيك قشــس ارــي  اقق ســقف قــسا اقوســ و   وــ  اتــ 

 تقتـ ق   قـي  ح ـ  تـسيت  وـ    ـي اق ـا ةتـس اققحوـ   ي ـ ا .اقيق ـس اتـم تقس اقق سق ف اقسقاس ل
 اتسـ  ا ـا وـ  ياققشـس ف قشـس اتـ  كت تـا رـم  ـ ا وـ  شـ ئ    كق ق  ق     رإق سل»:اكعقي يك

-35 ا  5912 ســ ف 2. ي) يالأ ــسقي اقووــقي رــم اقق ســقف ا ــيب س رــم اققــي  و ــ   قــا
 ا ــيب س وــ  ةبــس   رــم ي ــ  وــ  يتــ   تــ قوناقم اقويحــس   تــهعق تــ   وي قــ   ــقتي يقــ (. 31

   2“اقوناقم  حي  اي   « ”.تب  ياقوشتو    ق ق سقف

ـــ      اقق ســقم اققكــق  ب  ــف ة ــب ت قتهك ــس  تق ــ  وــ  رــم يق  ــ   وي ــا   ــ ا شــتا اتقــ ف تــ  ـــ
 اقق ســــق ف اقسقاســــ ل ة ــــب ا   وي ــــا ي نــــق. قشــــس اتــــ  وــــ  ا ســــ وم اققــــ ق  رــــم اققق  ــــم
الأشـقق ف كوسقسـف ركق ـف  س ـس   تـني    ـ  رقسل وكت تب  يتق قب  اقق وم وـ   خ نف اقوش ئ ف

ةشــق؛ قسق ــف لا  اقعــ  م اققــق  رــم يكقكــق قــا تــهع ق اقكت ــق رــم الايســ ي الا تو ة ــف ق وســ و  

                                                           
1
 Renan, Averroès et l’averroïsme, p. 10. 

 
2
 ،110ص 0099 الإنسانية، والعلوم الآداب كلية منشورات، الرباط، وتأثيره وعصره فكره في دراسات الغزالي، حامد أبوعبد الرحمان، بدوي   

110. 
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 احت ـل ا  ا اقب اقتق قي اقو ب م ت   الاشقق ف يتق ق   الاس    وك  ا ق قب  يقتو   ق    ق
 ييانــ ل ا تشــ ق   اقوت ــق حتــب تــ س. ا ســ وم اققــ ق  رــم و يقــف اكتــق اقك و ــف اققق ــف  ــ ه

 تقــسه  ــ ء يوــ (  5593/ ه119. ل) اقــس   الا ــيتم نــ ك وــ  رتــق  حكــ   تحــل اقوشــق 
اقويحـس  ؛ اقـ     حكـ  تحـل ا سـ وم  اقوـقي رم  قسا اقي ل رم انس قل  كو  ونق؛ رم

ةقرــــيا تتقنــــتب  ق ــــس   يتو ــــب  قوــــ  ســــياه خ نــــف وــــ  تق ــــ  تــــ قق ي  اققق  ــــف اقق سوــــف وــــ  
  ـــ ه رــم تقح ـــي وي ــ  اقق ســقف تكـــ  يقبـــ ا قــ  اقح ــ قال اقســ تقف ية ـــب قاســب  الا ق ــ   

 قــ    ــس  (وي ــا)ي   قــ  ــ ا رــم اقوــقي الاســ وم  ية ــسو   ت ــا شــق   تإت ــ ه آســ   .الأيســ ي
 وسـل اقتـم ياقب يوـ ل اقو حقـ ل ا  يرـم اةتقـ سه . سـ    اتـ  تقس ير   كت قا وش ئ   ر  سير 
. 1ت قققت ـف اقوكتيتـف اقق سـق ف الأةوـ    ـسق  اقـب اسل  س ا س وم اقق ق  رم ياقق سقف اقق سقف
. تحقيربـ  كتتـل اي اق بـ  تق وـل اقتـم الأةوـ   قت ا و  ه اققتق ف ك  ل ر ا اقي ل اق ت يرم
 قـ  اقتـم  2قشـس اتـ  اةو   يتخ نف اقق سقف  اةو   ا   ة ب اقوح رظف تول اقك ق ف  يتب ه
 3.يت تشــق قت وــي قبــ  و ــ لا ياقق ســقف اقق ســقف وــ  اقويحــسي  تبــ  تق وــ  اقتــم اققســي ا  تتــقا

ي   وي ا  تقق قو ـ ي اقق سـقف رـم اقشـق  الاسـ وم كوـ   ـي اقحـ   رـم اقوـقي الاسـ وم .
ق حو ـــا ا  ـــ   ـــنع وـــ  اقوســـؤيق ف تهافتتت  الفلاستتتفة ق قـــقا وـــ   س ـــس ة ـــب كتـــ ي اقوناقـــم 

 اقشـق   رـم تقس   ت بب ق  ق ق سقف  قتف اقوناقم ي ا»: ت ققي  اقت ق خ ف ة  ويل اقق سقف
ـــ  اقق  ســـيف رـــم  ي ـــ  وـــسارق  يي ـــسل الا تنـــ ق وـــ   ق ـــ  اســـت     رـــم ةقرـــل ك  ـــل يا    ات
 اقعــ  م اققــق  رـم ظبــقيا  ـس اقكتــ ق اقق سـقف اكتــق آخــق» ا   يقــ ي  ـ ا رحســي تـ   4«.قشـس
 ر ســقف   ــس اقوــ  ست  ةشــق اقع قــ  اققــق  تسا ــف وــ  اتتــساءل   قــس  قــ  يا  ــا. اقوــ  ست ةشــق

   ـــلَ  شـــئل ا  اي اقس   ـــف  ت قق ســـقف  شـــتو ي  وشـــبيق   كت تـــ  رقـــي يا  وـــ  خ قنـــ    وشـــ ئ  
 رـم سـتت  الأشـقق ف كـ    ا تشـ ق يكه  تا  ق س اققـي  ا  5«.اقس   رم ر سق    قكقي  وتك و  

                                                           
1
 Salomon Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe (Paris : Chez a. Franck, Libraire, 1859) P366.  

2
 Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, p. 334.  

3
 Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, p. 334  

4
 Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, p. 334. 

5
 Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, p.333.   
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 اقوناقــــــم ة  بــــــ   اقــــــ ت  ــــــي ا  ــــــ  اشــــــققت وــــــ    ــــــي  اقق ســــــقف  يتــــــناو   قــــــا  ا حيــــــ ي
 وي ـا ق ـ  ا  . اقشـق  رـم قققـ  اقتق سـف  اقق  ـ ف ت قو  ستف ياتح س و  ك   توع تـف اق ـقتف

اقتــم ا تشــقل يةوــل يانــتحل   ــ ه  عتــ ل ك ر ــف ي لا اسقــف ت ق خ ــف وقي ــ ل  ســقس ق ــ  قــ 
 .و نقف قت ق خ اقق سقف الاس و ف حتب  يو     ا

 :هنري كورباآ

 كت تـا رـم اتيـ   رقـس. ككـ  ا سـ و ف اقق سـقف سقاسـف ات  ه تو  ق اة س  ة  وسؤي  كيقت  »
 تقـس  ب  تبـ  ةقرـل  ـس اقق سقف ا  وق سه اق ت اقوشتقا اققاتَ   5911 ا س و ف اقق سقف ت ق خ
ــتا اقــ ت  ــ ه اقققــق  اخــ ل وــ  اقوــسخ   «.قشــس اتــ  الأس ــ   ةــ  سيقه رــم  ويســيةف تــا خَن 

ق ــ  ا   1تو  ــق ات ــ ه اقسقاســ ل الاستشــقا  ف رــم وق ساتبــ  ةــ  وــيل اقق ســقف توــيل اتــ  قشــس
 قــ  قشــس اتــ  ر ســقف ا  ي  ق وــ   تــيق يست ق  ــ   وــ  اققــي  وــ  و  قــ   ــقا قــ  كوربتتاآ هنتتري
 اققــي  ا »:  ــ ئ   ــ ا ةــ  كيقتــ   ي قتــق. ا ســ وم اقققتــم اققــ ق  رــم اســتوقاق ف ات تشــبس

  ســـوب قوـــ  ووعـــ  ياتـــق  اســـ   اتـــقن كـــ   قشـــس اتـــ  تـــه  ياقتقس ـــس اق قـــ  ة ـــب سق ـــيا  ـــس[ …]
. اقق ـ    ـب ة ـسو  اوق ـ  ا ق ـب عـ   قيتب  وقا ت ول اقق سقف   ه يا   “اقققت ف اقق سقف”تـ

 قشـس اتـ  وؤققـ ل وـقل ح ـ  اقشـق   رـم  حس  ك   و  ك قا  يالأوق ت قب   ة   قي يققس
  ـي اقـب اتقـس وـ   قـا ة ـسو    ـ  وـ  شـه  ر سـقف اتـ  قشـس ي ـ     تـ  2«.و حـيظ اعق سي 

 قتوـ  » ا  اقوؤقخي ؛ اقتم قيا قب  تب  اقق وف تت ا ق سل  اتب  حس رم قشس ات  ر سقف ا  ا 
. ا سـ   ة ـس اقق سـقف رـم الأخ ـق  اقك وـف ا بـ  ة ب قشس ات  ر سقف اقب  ا ظق ا  اقق س ا  ك  ل
 وـ  ي قبـ  تهيقارب   ا   يقكم. ا س و ف اقق سقف حق  رم  ئ    س  الا  ي و  ك ا   قا قك 

 اققنــ ) اقكتـ ي  ـ ا تسا ــف رـم اق ـا اشـق   وــ  اقـب  ق ـ  ا  ة   ـ  وســتقت ب   اوـق  كـي  سـيف

                                                           
1
 .01 ص ،00-01(: 0011) 01 ع المجلة، “الإسلامية، الفلسفة في جديدة نظرة” بدوي، الرحمن عبد 

2
 الإمام له وقدم وراجع قبيسي وحسن مروة نصير ترجمة ،(0009) رشد ابن وفاة حتى الينابيع منذ الإسلامية، الفلسفة تاريخ كوربان، هنري 

  119 ص( 0009 والطباعة، للنشر عويدات: بيروت) 1. ط تامر، عارف والأمير الصدر موسى
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ــــف  ق ــــم  (اقعــــ  م ياقوقــــقيف ةــــ    ــــقت كيقتــــ   ا تو وــــا  1«.اق تي ــــف ياقق ســــقف اقتشــــ   تسا 
 ا سـ و ف اقق سـقف وسـتقت   سـتف قـارت ق ت قتنيف ي قا ر ا اقووع  اقحق قم ق ق سقف ا س و ف

 خـــ ف ة ــب ي ـــم ؛“اقحقــف اقق ســـقف” ي ــم  “ا شــقا  ف اقحكوـــف” اي اق تي ــف  اقق ســـقف  ــ ه  ــي
 وـ  ةـس  اوـ ك  رـم اقتـم انس ـقل 2ت  سـ  ؛ يخ نـف ان  ف ر سقف اقوش ئ ف  اقققت ف اقق سقف
 اقشـــــ قف وـــــ  تق ـــــ   بـــــس يوعـــــ تق  وخت ـــــف اققـــــق  اقك و ـــــف الاســـــ و ف  ا ســـــ وم اققـــــ ق 

. وــــ  الاقا ــــم الاســــ و ف قت ــــس يق قبــــ  اقــــب كــــ  شــــتق ســــ    اتــــ  يحتــــب وــــ  يا ســــو ة   ف
 ة ــب يي  ــف  قوــس  اق ــ ي  سقا ي ــس.  5591/ ه191 اققــ   قشــس اتــ  تــيرم» ا  ــ  ي  ــ ف
 وـ  اقوقح ـف تبـ ه  تق ـ  وـ  رـم اوـ . ا  ـ  ا سـ و ف ق ق سقف    ن  ك  ل    نتا ا  الاةتق س
. قشـس اتـ  وـ  و تب    ت ول  س ا ب  رنح   “اقققت ف اقوش ئ ف”تـ اقوققيرف ا س و ف  اقق سقف
  س ـسا شـ ئ  ا  ةـ     ـيا ح ـ  تو وـ   خ يئف اقتقك ق رم اقيق قف   ه اخقا   بف و  يقك 
(  5595/ه111. ل) اقســبقيقست ت ســ  قــا  قوــن شــ ئ  قشــس  اتــ  يرــ   وــ  تــناو  رــم تــسا  ــس

   ـــقت استخ نـــا وـــ  كـــ     وكـــ  وـــ 3«.5215 / ه131. ل) ةقتـــم اتـــ  اقـــس   يتوحـــم
قكــ  ات  ا ســ وم اققــ ق  رــم قشــس اتــ  ر ســقف  ب  ــف ق  ــ   حــي    ــي اتق  ــا اقتــ   وــ كيق ــ   

قشس ا  ن  اقتقت ـق يقكـ  ر سقف ات   ر سقف ا  اقق سقف اقتم اةت س اق  ي تسو تب  تب ا الاس 
اقحق قـــف  اقق ســـقف اقوشـــتو  ة ـــب اقتنـــيف اقق ســـقف  ال اقتقـــس  ت قق ســـقف الأوـــق  تق ـــ  ة ـــسو 

 .وخت ف اققيحم ر لأوق

 :في المدرسة الالمانية 

و  ايائ  اقوستشق    اق    ا تويا ت قق سقف ا س و ف يتقنيا ر بـ  وـ   4ديبور. ح.  ن  ف 
خــ   ونــ ق تب  اقوخت قــف يققــ  كتــ ي تــ ق خ اقق ســقف  رــم الاســ   وــ  اتــقن اقوؤققــ ل اقتــم 

                                                           

 .119-111 ص ،(0009) رشد ابن وفاة حتى الينابيع منذ الإسلامية، الفلسفة تاريخ كوربان، 1 

2
  Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique (Paris : Gallimard, 1986) p.351-352. 

3
 Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique (Paris : Gallimard, 1986) p.351-352.    

4
 .مستشرق هولندي مغمور كان يكتب باللغة الالمانية  
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 قتوس ة  ب  اقكت ي ياقتـ حع   رـم حقـ  اقق سـقف ا سـ و ف ر قـس  ـ    ـ ا الاخ ـق ا تو وـ  ت قوـ  
ـــا اقـــب اق وـــ ـــ ق خ اققكـــق تقـــس تق وت ـــف اقوؤقـــف اقوق قـــم قكـــ  ساقي قت ف اقققت ـــف  ينـــ ق توع ت

 :اقب ة و    وتق  س    و  1اقق سقم رم ا س   ي ق     ا حسي نكم اقو  س

ـــ كي ــا اي  كتــ ي نــسق وــ  وي ــ  اققــق  اققشــق   ا  نــسق ت ق وــف الاقو   ــف ســ ف      5955ـ
 ق ــا  وعــ  حــسع  ركق ــ   ــؤقخ قــا رــم    الاوــق اقــ ت5953يتــق   اقــب الا    ن ــف ينــسق ســ ف 

 .و    اقكت تف اقحس عف ة  ت ق خ اقق سقف الاس و ف 

ــ كي    ا اقكت ي اي  كتـ ي ويسـيةم رـم تـ ق خ اقق سـقف الاسـ و ف ا  تتتـ  ر ـا وؤققـا و ـ ن  
اقتقك ــق اقق ســقم يات    تــا ة ــس اقوســ و    يتيــيق  ــ ه اقو ــ ن  يالات   ــ ل و ــ  اق شــه  حتــب 

ر ـــ  ا ـــا كتـــي  2(اقعـــ و    ـــقت ياققاتـــ  ةشـــق وـــ  ست ) اتـــ  خ ـــسي  رـــم اققـــق  ةنـــق 
تو ب  ف و ظوف يوقكن  ي و ناس   ا اقكت ي   وف ة و ف حسـي اق قـ س  ـي تق وتـا اققق ـس   وـ  

  ـيه ت ققوـ  اقوـتق  اقـ ت  ـ    3 يةب  رم و    اقتق وف ياق ق  اقب اقققت ف رب  ي و  س رخـقت
س ـف وتق وـا  " س اقب ست اتيق س  است   اقق سقف الاس و ف اق ت  ظبق ر ا تا اقسكتيق وحوس ةت

ت لأقو   ف اساء  5955او  تا اقق و ف  يحقنا ة ب اساء   ا اقو نف اقوب  اق ت نسق س ف 
ر  ف اققي  رم الاتياي اقتم تيـق  اق بـ  وؤققـا اقو وـ  اسـتكو لا ق ق ئـس  ي ـي  4"ةقت   حس    يا 

لاتــس وــ  اقــ كق ياقت ي ــا تــ قو بيس اقــ ت تسقــا "  ــا اق ــا اق ــ تقت حــ    ــ   الاوــق اقــ ت   ــي اق

                                                           
1
 الإسلامي الفكر في وباحث كاتب. السعودية العربية المملكة شرق القطيف، محافظة م،0011/ هـ0191 سنة مواليد الميلاد أحمد الله عبد زكي 

 والتجدد العصر وقضايا الإسلامي الفكر بشؤون تعنى فكرية فصلية ،(الكلمة) مجلة تحرير رئيس.الفكرية والدراسات المعاصرة والإسلاميات

 سنة والفلسفة الفكر فرع السعودي الكتاب جائزة نال.قرن ربع من أكثر عليها مضى م،0001 سنة صدرت بيروت، من تصدر الحضاري،

 في العربية الدول بعض أدرجتها التي( الحضارات تعارف) نظرية صاحب(.أخفق؟ ولماذا انبثق؟ كيف.. النهضة عصر: )كتابه عن م،1101

 من عدد في الجامعية الرسائل من الكثير عنها وقدمت م،1100 سنة دوليا مؤتمرا الإسكندرية مكتبة حولها وعقدت والجامعي، الثانوي التعليم

 .المقالات من العشرات جانب إلى والمؤلفات، الكتب من العديد حولها ونشرت العربية، البلدان
2
 011_011ص  1100، 11اسلامية المعرفة السنة السادسة السادس عشر، العدد زكي الميلاد  

3
 في; quotفخري استاذ;quot لقب يحمل فخري الدكتور. والاكايميين الفكر ورجال المثقفين من عديدة اجيال استاذ هو فخري ماجد لدكتور 

 الفلسفة في دكتور درجة على حصل ثم 0011 عام الفلسفة في ماجستير منها درجة ونال فيها درس التي بيروت في الامريكية الجامعة في الفلسفة

 .0010 عام ادنبره جامعة من
 الامريكية وبرنستون البريطانية اوكسفورد جامعتي في زائرا باحثا عمل كما الامريكية جورجتاون وجامعة لندن جامعة في التدريس مارس وقد

 .عديدة فلسفية مؤلفات وله. 0009سنة منذ جورجتاون جامعة في مساعدا استاذا ثم وباحثا
 حملت وقد الثالثة هي الكتاب من الحالية الطبعة. بيروت في للنشر النهار دار عن وصدر القطع متوسطة صفحة 119 في فخري كتاب جاء

 .عديدة جديدة اضافات
4
 111ص 0011فخري ماجد، دراسات في الفكر العربي بيروت، دار النهار  
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سياء رم اقتق وف اي اقتق    ة ب تقـب { وحوس ةتس اقب ست اتي ق س  } وتق   اقكت ي  قنس 
  1"احك وا  ايتقن   تقب اقق     اقتم  ش ق اق ب 

 :مآ الفلسفة الاسلامية (دي بور. ج .  )موصف 

 ــــ ه اي  وح يقــــف قتت ــــ   تــــ ق خ اقق ســــقف الاســــ و ف رــــم  و تبــــ  تقــــس ا  ي ــــ  الاســــت   "    
رم  قا وختنقه اق  س   وك  ا   قس كت تم   ا تسءا  س سا لا اتو و  قو  سـتقا وـ   2(وي ا)

اقوؤققـ ل يقسـل انةـ  ا ــم  ـس احيـل ة وــ  تكـ  وـ  كتـي رــم  ـ ا اقو ـسا  وــ   تـ   يقـ   كــ  
 3"الاتحــ   رــم وت ـــ ي   ــست يقــ  اســتي  الا تقــ   ت قوخيييــ ل الا  ـــ  قا كــ  وــ  ةقرتــا وــ 

رـم ( وي ـا)اق ت ةقا ر ـا ة ـب اسـب و ل الاسـت    د ي بور اقته ل ا  اتسا تب ا اقتنق    
و    اقق سقف الاس و ف يوخت ف الاةو   اقسـ تقف ة  ـا ا ـ رف اقـب اقنـقيت ل اقتـم يا ببـ  

يق     ا و نا  وـ  اقوقا ـ  " ب  تق ف اقوياقس ياقوخييي ل رم ةو ا   ا  خ نف و  تق   و 
لا قـس  ت ق خـ  و وـ  ق ق سـقف رـم ا سـ   تـ   تقـب وع ـا { ق   ا  ا } الاس س ف رم وي يةا 

و ويةف اتح   وسـتق ف  يتوـ  ا  كتـ ي ست تـيق ....وع  سقاس ل اقوستشق    اقس تق   ة  ا 
اقتهق ف اقققتم اقحس   رم اقق سقف الاس و ف  رإ ا  نسق رم اي  اققق  اققشق    ت  ا   تسا

ق ق ســــقف  يق ــــ   ــــ ا رــــإ  قؤ ــــف ست تــــيق 4تــــسي  و ــــ ن  اي  كتــــ ي  ــــؤقخ ق ق ســــقف الاســــ و ف
ةـــف الاستشـــقا  ف اقتـــم اوتـــ نل ت قســـيح ف يا  ـــ   وـــ  شـــه  اقققـــ  الاســـ و ف قـــ  تخـــ قف اق ن 

 ا ي ــــقف اققــــسق  ة ــــب اقتح  ــــ  اقققتــــم يةــــس   سقتــــا ة ــــب وق قةــــف الاوــــيق تــــ ققكق ياقح ــــ
اقو يقم ق ق     اق ي ق ف  ربي حسي ا  ي اقساقس   اقوقت      ظـق اقـب الاوـيق رـم ك  تبـ  

ظ ل اقق سقف الاسـ و ف " ةكي اققق  اقوقتم اق ت   يق اقب الاويق رم  ن تب  يقب ا حستا 
ةو س ــ  الا تتــ ي ووــ  تــق   وــ  كتــي ا  ق ــ   Ecletizismusة ــب اقــسيا  ر ســقف ا تخ ت ــف 

                                                           
1
  10محمد عابد الحابري التراث والحداثة ص  

2
 فرنسي   الدين، يهودي   المولد، ألماني   مستشرق هو( م 0911 - 0911/   ه 0109 - 0191)  (Salomon Munk :بالفرنسية) منك الومون 

 ميمون بن لموسى «الحائرين دلالة» كتاب وترجمة تحقيق اثاره من. ساسي ودي فريتاخ عن أخذ. والوفاة والإقامة الشهرة
3
  01دي بور تاريخ الفلسفة في الاسلام  ص  

4
 10الجابري التراث والحداثة ص 
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يقـــ  تتو ـــن . يو ــقا ت ق خبـــ  ا  ـــب ا   كــي  ربوـــ  يتشـــقت  وــ  اقوقـــ قف اقســـ تق    لا اتتكــ ق
ت رتتـ ك وشـك ل  س ـس  يلا ـم اسـتق ل ت س ـس رـم وـ   تو نا  ـ كق ةـ  اقق سـقف اقتـم سـتقتب  لا

  اققكــق خيــيال  س ــس  تســتح  ا  ح يقتــا وــ  وق ق ــف اقوســ ئ  اققس وــف  رــ    ــسقب  رــم ةــ ق
  1" تس   قب 

ـــــ ققـــس اي ـــ  ست تـــيق حكـــ  وي ـــ  ة ـــب اقق ســـقف الاســـ و ف تـــ ققق  يةـــس  اققـــسق  ة ـــب الا تـــ ا 
يالاســتق ق ف اققكق ــف  يكــه  سيق ــ  ا تنــق وــ  اق  ح ــف اقت ق خ ــف ة ــب اقيســ يف تــ   اقق ســق ل 

هتم تقــس   رــم ةنــق اققــقي  اقيســيم اققس وــف اقتــم ســتقتب  ياقق ســقف اقوســ ح ف اقتــم ســيف تــ
ية ــسو   شــ ق اقــب اقق ســق ل اققس وــف رإ ــا  خــا تبــ  الا ق ق ــف اكعــق وــ    ق ــ   ي ــهتم  ــ ا 

ر ــ   كــ  ق ققــ  اقســ وم  تــ  اتنــ قا ت قق ســقف  2 ــو  اقيظ قــف اقع  ي ــف ق ققــ  اقشــق م اقســ وم
 ــ ا اقتقك ــق اقســ وم  قــي   اق ي    ــف عوــقال رــم اقق ســقف يقاء اقح ــ ا يالأوعــ   اقحك وــف  يكــ  

لاقتتــ ي ت  بــ  ي قــي  تي ــا خــ ا ة ــب اق ظــق (  ظــقال وتقق ــف )ة ــب  ظــقال شــؤي  اقيت قــف 
رم ح    الا س   يرم ون قه  يا  ا ةقب ق قق  اقس وم و   ق ن ةـ  اسقاكـا قـ   شـقب ة  ـا 

  ا اقققـ  اقـ ت  3ا   قسه اقب اقاس  الله اقتم لا  ق ن   شمء ياقتم لا تسقا وسا   يلا اسقاق  
تـــسا  اقوقـــ     ووـــ   ق ـــا  كتقـــم تـــسيق اقيســـ ي اق   ـــ  ق قكـــق  لا  و ـــا اققـــسق  ة ـــب اقتح  ـــ  يا 

اققـــ سق ة ـــب الاتـــسا  يقبـــ ا  كـــ س لا  ســـتي   ا   قـــي  ا    ـــ ا ر ســـقف  4الآرياقوقتـــم ق ققـــ  
                                                           

1
 11دي بور، تاريخ الفلسفة في الاسلام  ص 

2
 سفر في ورد فقد الثلاثه، نوح ابناء احد سام الي نسبه وهو لغات مجموعه علي ايضا ويطلق شعوب مجموعة علي يطلق مصطلح وهو الساميه 

 وهم الثلاثه نوح ابناء الي واممه وشعوبه قبائله تعدد علي الانساني النوع التوراه وارجعت البشريه، للاجناس تقسيم اول العاشر الاصحاح التكوين،
 والملامح اللون حيث من الانسان طبيعه الي تكوينها في ترجع وهي المستشرقون اليها عمد اخري طبيعيه تقسيمات وهناك. ويافث وحام سام

 في متحدا بشريا جنسا هناك فان الطبيعيه، الاعتبارات علي ام التوراه روايه علي مبنيا البشريه الاجناس تقسيم اكان وسواء. والبيئات والاماكن
 في ووحدته اسمه استمد ايضا الحامي والجنس السامي، بالجنس الجنس هذا ويعرف مشتركه خواص شعوبه تجمع واللون، والمكان النشاه

 السامي بالجنس عرف ي واحدا جنسا والحامي السامي الجنس اعتبار الي ذهب البعض ان حتي السامي، الجنس مثل والطبيعي التوراتي التقسيمين

 .الجماعات تطور وفي اللغات في الجنسين هذين امم بين تقارب من هناك لما الحامي،
3
 11دي بور ص  

4
 في ذكرها يرد لم اوروبا وفي اسيا في امما له واحصي الهندوجرماني او الاري الجنس وهو اخر اسما الطبيعي العلم له وضع فقد اليافثي الجنس 

 البابليه ويضم الشرقي القسم• :رئيسيه اقسام ثلاثه الي وتنقسم منها تفرع وما والشعوب الامم لغات علي الساميه مصطلح يطلق كما.القديم العهد
 العربيه ويضم الجنوبي القسم• .والنبطيه والتدمريه والسريانيه والعبريه والاراميه والفينيقيه الكنعانيه ويضم الغربي القسم• .والكلدانيه والاشوريه
 العربيه الجزيره من اصلا جائت الشماليين الساميين من ساميه قبيله وهم الكنعانيون: فلسطين سكنت التي الساميه والشعوب.ولهجاتهما والحبشيه

 اللبناني الساحل الي منهم جزء ورحل راقيه، حضاره بها واقاموا فلسطين في استقروا وقد. م.ق 1111 منذ اخري روايه وفي م.ق 1111 منذ

 كنعان ارض تخوم علي والموابيون والعموريون كالادوميون صغرى ساميه قبائل عاشت فلسطين في الكنعانيين جانب والي.بالفينيقيين وعرفوا
 لكي العبرانيين علي كان وقد.سوريا في الاراميون عاش فلسطين وخارج. الشمال الي العموريون وعاش الميت، البحر جنوب حول خاصه
 في الغنيه السهول وظلت فقط الفقيره والاراضي التلال علي بالاقامه واكتفوا يستطيعوا لم ولكنهم الكنعانيين يحاربوا ان كنعان بارض يستقروا

 الاصليين الكنعانيين ايدي
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 سـتي قيا ا  اس و ف ت قوق ب اقحق قم قب ه اققت ق   يقك  ك   رم  الاس   قح   كع ـقي  قـ  
 ـــــقسيا ا قســـــب  ةـــــ  اقتق ســـــف ي ـــــ  يا  اتشـــــحيا تـــــقساء اق ي ـــــ   رـــــإ  قساء اق ي ـــــ   لا  خقـــــم  
و وحبـــ  اقخ نـــف يو  اق ســـ ق ة   ـــ  ا   ســـتب   تشـــه ب  ا ا اي   ـــ  ة ـــ ب  وـــ   قي  احـــسا 
اقوـــساقي اقق ســـق ف اقحس عـــف اقون ـــي  تق ســـقتب  يقكـــ   حســـ  ت ـــ  ا   تقـــقف ة ـــ ب   رـــم ت ئـــتب  

تق ـ  و بـ  توؤققـ ل  يكه ا  ش ق     اقب ات  قشس اق ت تقن رم اقق سقف خ نـف وـ  1ق خ فاقت 
اقسييا  اي وـ  ةـقف ت قشـقيح ل  رـم حـ   اةتـقف ا  اقتحـ  ةـ  تـ ق خ اقق سـقف الاسـ و ف 
قا شه  ةظ   يقا    ف كتقا  وك  حنق   رم ع   اوـيق اشـ ق اق بـ  ست تـيق ت سـ   حـ   

 :ي تا اقب الايقيت    اقوشتو    تب ا اقحق  ي  ه اقو   ل  م اق ال اق وقم وي ب  خ

ـــ تــ س  ـــ ات حــف اقققنــف قوق ق ــف اقوس  ــف الاســ و ف تو ق ــ  وــ  اقوــس   ل  ياقق ســقف ظــ  ق  رــم ـ ـ
ـــ   حتـــب ق ق ـــس   الا ســـ     ـــق  خ  ـــقف ق ظـــقيف اقق وـــف اقتـــم ت شـــه ر بـــ  اقوـــس   ل   اق ي 

  2يتح   لا  وك  تق    ظبيق   تهست ي خ ق ف ة ب  

اق ي ــ  م توــ    اتقــس وــسا يايســ  حق ــف ووــ  ــــ اقكشــف ةــ  اي  وحــ ي  ق توــ ت تعوــقال اققكــق 
 .ك   ة  ا الاوق رم  شه  ة ي  اققق ئس ة س اق ن قا الايق    

 .  3ـ اقتقق ف ت قظقيف اقتم تق س اقق   يت ققياو  اقتم  تهعقتب   شه  اقق سقف رم اق و ف

ف يكــ   ا  ة  ــف اقوستشــق    تــ ققكق الاســ وم ةويوــ  شــ تب  اقكع ــق وــ  اقووــيب ياق ــت ت 
وــ  اقنــقيتف توــ  كــ   وققرــف اقوقنــس الاي  يالأســ ي وــ  ت ــ يقب  قتــ ق خ اقق ســقف اي ا تــ ا 
اقق سقف اقوس و   ق   ا قاق   وستق  تقس   سيا اقتح  ة  ركق ر سقم حق قم ساخـ  اسـياق 
    ا س   ي ي   ق   اق  تقت  قـا تقيقـا ا  اقبـسف ة ـس ست تـيق كوـ   ـي ة ـس   ـقه وـ  

ق    قــ ي ربــ  اقق ســقف الاســ و ف قــ اتب   تــ  اســتكو   ربوبــ  ق ق ســقف اق ي    ــف يق قكــق اقوستشــ

                                                           
1
 11المرجع السابق ص  

2
  010زكي الميلاد مرجع سابق  ص  

3
 11 -11دي بور مرجع سابق ص  
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يكـــه  تـــا  ؤكـــس اقيـــقك اقق ئـــ  قـــيلا ر ســـقف الاســـ   قوـــ  ربـــ  الايقتـــم تقاعـــا  1الايقيتـــم ة وـــف
 . الا ق قم اق ي   م يقو  حققيا و  حققيا و   ب  ل ر سق ف يركق ف

 تـه    ـل اقتـم اقت ق خ ـف اقوق سقـف ت ـا اي ـ  وـ  ك   اي  وي ا ا  و   خ ا اق ا  ي     
ــــم ــــي ب سيق اقوناق ــــم ق ق ســــقف اقوســــئي  الاي  ةــــ  تق ا ســــ وم يوــــ   قــــا  اققــــ ق  شــــق  ر

 يق ـ  ياتـ  ت  ف ات  وع  ر سقف  س ة ب ا س وم اقوقي رم استي ةل ا  تيان  وس ق  
 ا ســ وم اقققتــم اققــ ق  رــم ســيفر   آخــق ا ــا ة ــب ق  ــ   اكــس قشــس   ــ ا الاخ ــق اقــ ت ياتــ 
ــ  اقق ســقف يا    ســي تــس يق  قــ  ق ــ  ا ــا .اقوــقي رــم يلا اقشــق  رــم لا تقــسه   ئوــف قبــ  تقــ  ق

 تو ــق رــم ي بــف  ظــق شــمء يوــ    ــ  رــ  .اقق ســقف حتــب يقــي  ــو    تب رــل اقق ســقف قكتــ ي
انــساق حكــ   اقــب ا تبــل تــيق اقتــم  ست اقوستشــق    حــي  اقق ســقف ا ســ و ف ت ســتع  ء ركــق 

 وــ  خــ ف ا ســ وم اققــ ق  شــق  رــم اقق ســقف  نــف ا بــ ء رــم سيق ق وناقــم  كــي  ا  اســتتق س
اقو يقــف  ق ــ    ــ ه رــم وســتسلا ة ــب  قــا تتيا ــس وبتوــ   تبــ  يوتقــ ي   قبــ  وي ــا  تــا  ــ  

ســـت  وـــ  اقتقك ـــق اقق ســـقم اققشـــست اي  وـــ  وـــ    وـــف شـــ ئ  ا ـــقاقه تقـــس   ـــسقتب  ة ـــب ا ت  ـــ  
 . اقس   يت

 :في المدرسة الانجلسوكسونية

  الاســ و ف ساخــ  اققكــق الاستشــقا مــــ حتــب الآ   حــ  اوــ   وقــ قتت   وخت قتــ   ق قســ قف       
اقوق قتــف الايقــب ياقتــم  وكــ  تســو تب  ت قوق قتــف الاستشــقا  ف ياقتــم تت  بــ  ا ــقي اقوستشــق    

يق  ـ   ينــيلا اقـب ست تـيق  ــ ه اقوق قتـف اقتــم   وـل ة ـب تق  ــس ي ـيس ر ســقف تـسءا وـ  وي ــا 
اوــ  اقوق قتــف . اســ و ف وــ   بــف ياعتــ ل ويتبــ  وــ  اتــ  قشــس ايتحــل وقنــ ف اقوناقــم اقققب ــف

اقع   ــــف ي ــــم اقوق قتــــف الاشــــقا  ف ياقتــــم تنةوبــــ  خ نــــف   ــــقت كيقتــــ   يسر ةــــا ةــــ  اقق ســــقف 
 .يرم كو   سو ا الاس و ف رم شقب  اق تيت اقن

                                                           
1
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   DI MITRI GUTAS:ديمتري غوتا 

اقوستشق  الاوق كم خ قف اقوستشق    اقوقت    رم اقكع ـقو  الاوـيق حـي   1س وتقت  يت ي 
يا  كـــ   الاوـــق كـــ قا   قشـــس اتـــ  وـــ  اقققت ـــف اقق ســـقف ت ب  ـــف اققـــي  اقق ســـقف الاســـ و ف و بـــ 

 تـ   يسـ ي سيا تك  ق  اقق سقف ت ا ته  الاستشقا م ق قي  يت ق ف  ت  ف   ت ق ستف قا و  ي الا
 آخـق  ـم اققشـس ف تـه  ق قـي   ـقيق ف ي ت  ف   اقوتكق   ياقسكيلائ ف اقوتهخق  اق ي    ف اقق سقت  
يق ــ  الاخــت   اقيا ــ  رــم  .2اقيســ ي اقوقتــم اققكــق رــم تاــؤعتق ا ســ وم اققــ ق  وــ   ظق ــف

تنيق اقق سقف الاس و ف ت    يتـ ي يكيقتـ   ر وـ   خـا ونـسق   يتهع ق ـ   يكـ قا اسـت ي 
 اقق ســــقف تــــ ق خ كيقتــــ      ــــقت خنــــوا كتــــ ي رــــم  ــــ قتا  يتــــ ي س وتــــقت   ــــس" اريقبــــ   

 رـم كيقتـ   اق ـا ا تبـب وـ   تسـ    يتـ ي رـإ  يت ق و ـف . الاةتقـ س  ـ ا ن ف اق ت ا س و ف 
 اتـ  تـه  الاةتقـ س خيـه ة ـب  يارقـا ح ـ  قشس  ات  وك  ف تخنيا( 5911 اقق  ) تح   تا

 ت وـل اقق سقف   ه ا »ي  “«اقققت ف اقق سقف” ة  ا اي   قو  ووع  ياتقن اس  اكتق» ك   قشس
 رــم  حنــ  كــ   ةوــ  تو وــ   ا ــ   ــي ا وــ  تبــ ا  قتقــس وــ  ا  ية ــب  «ي   تبــ  اي بــ  وقــا

يقكــ  قــ  تــس   ا ــياء اقــيس ت  بوــ   .3"احــس ا تتــ ه  ع ــق ا  سي  قشــس اتــ  ةوــ  وــق ح ــ  اقشــق 
 تقـقب اقـ ت كيقتـ   كتـ ي رـم  يتـ ي س وتـقت ة  ـا ن س  وو  َ تيل  ت ختن ق    ا كع قا 
ياقوقنـيس   ــ   . 4ير سـقتا سـ    اتـ  وك  ـف ةـ  اقحــس   اقـب ينـ  ة ـسو  يا  ةـا اق قـس لأشـس

  وكــ  قويتــ ي ا   ســ كا لاعتــ ل وك  ــف اتــ  ســ    اقق ســق ف  ــي تقــي باقيق ــ  اقيح ــس اقــ ت 
اقحقــف    ة ــب ا بــ  اقق ســقف كيقتــ   ا ســ و ف اقــ ت  قــسوب   اقق ســقف تــ ق خ رــم قشــس اتــ  وك  ــف

 .ةقتم  ي  ق   و  اققس سقف الاشقا  ف يات  اقسبقيقست يا    رم ر سقف

                                                           
1
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2
 Gutas, “The Study of Arabic Philosophy in the Twentieth Century,” p. 01.  
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رـــاخ  ايقبوـــ : اوـــق   رـــم كيقتـــ   وق قتـــف ا تقـــسيق عتـــل  يتـــ ي  يق تـــا رـــم اقق ســـقف اقســـ   ي ف 
 توعـــ  حتـــب اق ظق ـــف ت لأ و ـــف ق ســـل اقتـــم ا شـــقا  ف  اقق ســـقف ي ـــ ه ســـ    اتـــ  تـــ   الاقتتـــ ي
 اح س ـ ”اقـب قشـس تقـس اقق سـقف اختـنا  ا  عـ . قشـس اتـ  تقس ا س و ف اقققت ف اقق سقف وستقت 
 الا توـ     قـ  ا  شـه ا وـ  اقـ ال  يتحق ـ  اقتنـيف ةـ  adolescent talk “وـقا ق  

 اقق ة  ــ ل    حــ ل  اظبــق ةوــ  اقتحــ  ربــي اقعــ  م  الات ــ ه اوــ  1.ياق بــس ق ي ــل و ــ قف تبــ 
 اققـ ق  كـ  ة ـب قتبـ و  يتيـيقل تت ـيقل ياقتـم رـ قي  رم قائس   س    ات  ك   اقتم اقق سق ف

  ب  ــف شــبس اقــ ت ةشــق اقع قــ  اققــق  كــ   رقــس ي كــ ا . اقحــس   اققنــق حــسيس اقــب ا ســ وم
  ـــ ا قائـــس ســـ    اتـــ  كـــ   ي ـــس. ا ســـ و ف اقققت ـــف ق ق ســـقف “اقـــ  تم اققنـــق” قشـــس اتـــ  ر ســـقف

. اقحـــس   اققنـــق  تـــ  حتـــب اقق ســـقم اق ظـــق وســـتيا ة ـــب يو ـــسسا قائـــسا كـــ   كوـــ  اققنـــق 
ر ـ  .2“ةق   تـا”ي سـ    اتـ  تقسو ـا اقـب ت قق ـ ي ق قـب سيا قشس ات   ك  ق   قا يتويانا 

ويتـا  يقـ  تسـتوق ساخـ  الا يـ ق  تقـس اقققت ـف اقق سـقف ة ـب قشـس  ـس ة ـن ةـ  اقتـهع ق ات  ا 
 اقققتـم اتـ  تكـق وـ  اقوتنـيرف ة ـب  ـقاق اتـم وق نـق ا وـ  حن  و  خ ف ي قا اقققت ف
 .اقتياقمة ب   ياق بيست ا س وم اقتق  س   رم تقي  اعقا اق     و وي  ات  يويسب اقح توم

  

 

 

 

 

                                                           
1
 Gutas, “The Study of Arabic Philosophy in the Twentieth Century,” p. 09.  

2
 انظر، علي رسول ربيعي نفس المقال  
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 :مشروع الجابري في قراءة الفلسفة الاسلامية 

 تمهيد 

ويعني  { الفصل والوصل } سماهما : لقد اقام الجابري قراءته على خطوتين أساسيتين       

جعله معاصراً لقارئه، وهو هو " الوصل"هو جعل التراث معاصراً لنفسه، بينما " الفصل"

يقتضي تكييفه حتى يصبح قادرا على إيجاد الإجابات التي تحقق  اسس النهضة والحضارة  ما

وهنا لجأ الجابري الى استلهام ".التقدم"، "العقلانية"، "العلم"للأمة العربية والتي حددها في 

المعالجة "وء،  وفق مقومات  المنهج الديالكتيكي القائم على الحوار الجدلي بين القارئ والمقر

، أي حصر المادة التراثية في  إشكاليات محددة ومركزية، وهذا ما يتجلى  في  "البنيوية

" الغنيمة"و" العقيدة" تصديه للمجال السياسي الذي اعطاه اهتماما كبيرا، فكانت اشكاليات  

العقل العربي القائمة على  ، جوهر المادة التراثية، وما فعله كذلك عندما حدد بنية"القبيلة" و

 ". العرفان"و" البيان"و" البرهان" أساس 

في ما زاوج بين المنهجين التحليل و التاريخي، مع ضرورة مراعاة الظروف        

الاجتماعية والاقتصادية للتصدي لأي نص تاريخي  او حتى عند الرغبة في إنتاج خطاب 

الجدير بالذكر هنا ان الجابري قد اعتمد الطرح حداثي بنية إحداثياته على اسس تاريخية، و 

الهدف من هذه . الإيديولوجي، أي البحث عن الوظيفة الإيديولوجية التي يؤديها الخطاب

ما تبقى من تراثنا الفلسفي » : يقول الجابري". المعقول"عن " اللامعقول"القراءة هو فصل 

«نا لا يمكن أن يكون إلا رشدياً أي ما يمكن أن يكون فيه قادراً على أن يعيش معنا عصر
1

 .

ويمثل هذا انتقالاً من المشرق العربي الذي كرس التصوف، إلى المغرب الذي يمثل فلاسفته 

 . اللحظة التنويرية في تراثنا

 :في كيفية التعامل مع التراث 

النص العربي هو التراث العربي الإسلامي  إن الموضوع الذي نتعامل معه هو"     

واعتقد أن النقد الناجح لهذا الموضوع هو الذي يتحرر من هاجس العمل . والعقل الكامن فيه

وكل " صيانته"أو النسج على منوالهم، هكذا بصورة جزافية شعورية وبرغبة "الآخرين"مثل

                                                           
1
  .العربي الثقافي المركز م،0441 السادسة. ط ،94: والتراث نحن/  الجابري عابد محمد 
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"غبة ما أتعبني في عملي حقا هو حرصي على التحرر من مثل هده الر
2

لقد ارتأيت أن أبدا  

بهذا التصريح لمحمد عابد الجابري لما نلمس فيه من إصرارا واضحا على تقديم قراءة 

معاصرة للتراث تستجيب والتحديات المعاصرة والنظم الفكرية التي تواكب الدراسات العلمية 

تعلق فقط ففي نظره القضية لا ت" للنسج على منوال الآخر"الحديثة وذالك من خلال رفضه

باختيار منهج نظري بغية التصدي لذات الموضوع فحسب بل ضرورة الفصل بين المحتوى 

المعرفي والمضمون الايدولوجي للفلسفة الإسلامية وهو وضع يفرضه علينا تاريخ الفلسفة 

الإسلامية في إطار السياق العام للفلسفة عموما، نظرا للارتباط التاريخي للفلسفة الإسلامية 

تها اليونانية من جهة ونظرا للدور البارز للحركة السياسية والايدولوجة في بلورة فكر بنظير

ويبدوا أن إصرار الجابري على تقديمه لما هو جديد قد دفعه . العديد من الفلاسفة المسلمين

بداية إلى مراجعة الخطاب العربي المعاصر ونقده،  قبل أن ينقد التراث لان هذا الخطاب 

يمارس النقد بسبب عوامل عدة أهمها هيمنة التراث بقوة على العقل العربي لم "برأيه 

في الحياة الفكرية السياسية حضورا قامعاً يجبر العرب على ( الغرب)وحضور الآخر

يرى مفكرنا أن مراجعة الفكر ونقده أمران ضروريان يؤمنان . الرجوع قدما إلى الوراء

"بالنجاح لأي مشروع نهضوي
3

ن التطلع إلى نهضة أو فكر نهوضي خارج هذا وبالتالي فا

الإطار يظل بعيدا المنال في نظر الجابري فلقد بقي التراث الإسلامي كما يقول دون إعادة 

تأسيس مما صعب أو جعل من الصعب أن تؤسس عليه نهضة عربية متينة تأتي بثمار فكرية 

اوز الطرح الايدولوجي وهو ما يستدعى ضرورة الطرح الابستمولوجي في سبيل تج. واعدة

الذي اثبت فشله الذر يع وهو جدير في نظره بتحديث العقل العربي من خلال التساؤلات 

الكبرى التي يطرحها بالنسبة لوضعيتنا الثقافية والاجتماعية الراهنة، كذالك أن تفوق الغرب 

اره للدول وبلوغه حدا عاليا من التطور، قد مكنه من ممارسة نوع من القمعية خلال استعم

من جهة " غرب الاستعمار"من جهة، و"بغرب الأنوار"الأخرى، وهو ما يسميه الجابري

أخرى وعندما طغى مد الأخير، دفع بالعرب إلى التمسك أكثر بهويتهم، من أجل المحافظة 

على الذات العربية في مقابل الهجمات الصليبية الغربية الممنهجة والمتتالية، وهو ما تجسده 

                                                           
2
  92مرجع سابق ص’والحداثة  التراث 

3
  92ص 1المكتبة العربية للابحاث والنشر ط,نايلة ابي نادر ـالتراث والمنهج بين اركون والجابري .د 
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الإصلاحية في مختلف بلدان الوطن العربي، هنا يقترح الجابري طريقة جديدة  الحركات

للتعامل مع التراث، تقوم على الموضوعية التي تفصل بين الذات والموضوع ، لكي تحقق 

رؤية الأشياء كما هي، وبما أن التراث ينتمي إلى الماضي كان من الضروري قراءته قراءة 

ن المعقولية والموضوعية، إن اختيار مفكرنا هذا النوع من علمية مرتكزة على قدر كبير م

القراءة ليس ناتجا عن رغبة ذاتية ، وإنما طبيعة الموضوع الذي يدرسه هي التي أملت عليه 

 . ذلك أي التراث

 :القطيعة الابستمولوجية

 ـــ إن مفهوم القطيعة الابستمولوجية لدى الجابري لا تعني إقامة قطيعة مع التراث    

العربي بالمعني اللغوي الدارج للكلمة وإدخاله إلى المتحف والأرشيف كمعطى تاريخي أكل 

عليه الدهر وشرب، لأن هذا يعني إخضاعه لفاعلية النقد التاريخي الهدام وإخراجه من دائرة 

، بعيدا كل البعد عن الشكل العلمي والتاريخي "ميكانيكي"الاهتمام الإنساني، وجعله معطي 

المفترض لمفهوم التراث، الذي هو جوهره سواء كان مصدره الشرق أو الغرب،  الحقيقي

 .بابل أو أثينا 

فالقطيعة الابستمولوجية هي تناول للنشاط الذي يقوم به العقل بواسطة الأدوات      

والمفاهيم المستنجد بها في سبيل  الوقوف على ماضي النص الفلسفي و الفكري التراثي 

والعقل الفعلي نشاط يتم بطريقة ما وبواسطة أدوات ومفاهيم، وداخل " عليالعقل الف"بفضل 

حقل معرفي معين يتصل بموضوع المعرفة هو هو ولكن طريقة معالجته والأدوات الذهنية 

التي تعتمدها هذه المعالجة، والإشكالية التي توجهها والحقل المعرفي الذي تتم بداخله قد 

"تختلف 
4

ختلافات وتغيرات متشعبة، ولا يمكننا الحديث عن القطيعة طبعا يحدث هذا وفق ا 

الابستمولوجية إلا في حالة الوصول إلى الاختلاف العميق والجذري الذي لا رجعة فيه، 

فالدعوة هنا ليست للقطيعة مع النص بدلالتها اللغوية، وإنما دعوة إلى التخلي عن الفهم 

بري بالرواسب التراثية التي تعيق حركتنا في التراثي للنص بمعني إبعاده عن ما يسميه الجا

كمنهج للبحث عن " القياس"أروقة النص المراد التصدي له مهما كانت طبيعته، في مقدمتها 

باعتبار القياس آلية لا ( النحوية ــــ الفقهية ـــــ الكلامية)الحقيقة والمعرفة في شتى مجالاتها 

                                                           
4
  92ص  1221محمد عابد، نحن والتراث ـ المركز الثقافي العربي ـ الطبعة السادسة ـ سنة,الجابري  
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جزء من الكل بعد تفكيك الكل وتجزئته زمنيا قائمة على استخلاص ال" ميكانيكية " علمية

إن القياس بهذا الشكل إذ يفصل الأجزاء عن الكل الذي تنتمي إليه "ومعرفيا وحتى ايدولوجيا 

هو الحقل الذي ينتمي إليه المستعمل لذلك القياس مما ينشأ تداخل بين " كل آخر "ينقلها إلى 

"راث الذاتوقد يكون الموضوع هو الت..... الذات والموضوع 
5

فاندماج الذات في التراث  

هو لب الإشكال والمعضلة الكبرى، قد تحولنا إلى كائنات تراثية بدل كائنات لها تراث 

وتصبح علاقاتنا مع التراث علاقة مراقب لا فاعل كما هو مفترض، فالقطيعة الابستمولوجية 

وع من الشلل الفكري الذي دورها الحيلولة دون حدوث هذا وإنقاذ العلاقة بين الذات والموض

قد يصيبها، ومنح الذات نوع من الحرية والاستقلالية التي تمكنها وتؤهلها من جعل 

الموضوع ممكن الدراسة، متاحا للنقد البناء في سبيل سبر أغواره وإخراج مكتنزاته، من 

الكثير فقد يتبادر إلى ذهن  جهة أخرى تصبح أحد مكونات الشخصية التراثية في الوقت ذاته،

من القراء من خلال مصطلح القطيعة الابستمولوجية الذي استعمله محمد عابد الجابري مع 

التراث انه يدعو إلى قطيعة نهائية مع  كل ما يمد بصلة إلى التراث العربي والإسلامي ولكن 

فالجابري يستبعد المفهوم المبتذل الذي يستخدمه العامة وبعض " الأمر مخالف لذالك تماماً 

"المثقفين لمفهوم القطيعة والذي يعني التخلص من التراث جملة وتفصيلا
6

وتأسيسا على هذا   

القول فإن ما يدعوا إليه الجابري ليس القطيعة مع التراث بقدر ما يدعو إلى التخلص من 

للطريقة التي تنطلق منها السلفية الدينية وغيرها من السلفيات الأخرى .الفهم التراثي للتراث

راءة التراث ذلك أنه على حسب قوله أن القراءة السلفية للتراث لا تاريخية وبالتالي فهي في ق

نحن "لا يمكن أن تنتج سوى فهم واحد هو الفهم التراثي للتراث كما يسميه في كتابه  

وعلى هذا النحو فإن القطيعة ليس بالمعنى الثقافي أو السياسي أو الحضاري وإنما " والتراث 

المنهج والمفاهيم والإشكاليات التي بها نفهم التراث ونوظفه مستقبلاً أو بعبارة هي تتناول 

أخرى لا تعني القطيعة في الموضوع وإنما القطيعة في فهم الموضوع أي في طريقة التفكير 

 .في الموضوع نفسه 

 

                                                           
5
  92صمحمد عابد، نحن والتراث مرحع سابق ,الجابري  

6
  192علي رحمون سحنون إشكاليات التراث والحداثة في الفكر العربي المعاصر مرجع سابق ص 
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 :مشكلة الموضوعية( أو) فصل التراث 

ة مع الفهم التراثي للتراث وتتمثل في إرساء ــــــ وهي الخطوة الثانية بعد القطيع        

فصل الموضوع عن الذات وفصل الذات عن )عملية فصل مزدوجة بين الذات والموضوع 

من أجل تحرير الذات من هيمنة النص التراثي وهو ما يحقق من خلاله منهج (الموضوع

 .ثلاثي في نظر الجابري

نظر في دراسة التراث والنصوص كما ويقصد بها الجابري ال: ـ أ ـ المعالجة البنيوية

هي معطاة لنا، إن هذا يعني ضرورة وضع جميع أنواع الفهم السابق لقضايا التراث بين 

قوسين، والاقتصار على التعامل مع النصوص، كمدونة ككل تتحكم فيه ثوابت معينة، 

حاضرة، وبالتالي يجب التحرر من الفهم الذي تؤسسه المسبوقات التراثية أو الرغبات ال

والانصراف إلى مهمة واحدة هي إعادة استخلاص واستخراج معنى النص من النص نفسه 

مادام التراث يقدم لنا نفسه بصورة منتظمة ومركبة تحتاج إلى تفكيك ممنهج لمكتنزات النص 

التوارثي فاستخراج معنى النص يعني سبر أغواره ومعرفة مكنوناته، واستخلاص معانيه 

حا ته وألفاظه على الصورة التي تمكننا من الاتصال المباشر مع يعني عصرنه مصطل

 . ماضينا في بعده المعنوي المنشود

ينظر إلى التحليل التاريخي من خلال النص الذي أعيد تنظيمه : ـ ب ـ التحليل التاريخي

سياسية أثناء المعالجة البنيوية أي بعد التفكيك وربطه بمجاله التاريخي بكل أبعاده الثقافية وال

والاجتماعية إن هذا التفكيك ضروري لفهم تاريخية الفكر المدروس وجينيا وضروري 

لاختيار صحة النموذج البنيوي، بل المقصود هنا ليس الصدق المنطقي، وذلك ما يجب 

الحرص عليه في المعالجة البنيوية، بل المقصود الإمكان التاريخي أو التحليل التاريخي الذي 

 .بالمخبريسميه الجابري 

إن الطرح التاريخي سيظل ناقصا، صوريا، مجردا، ما لم : جـ ـ الطرح الايدولوجي 

التي ( السياسية والاجتماعية) يسعفه الطرح الايدولوجي، أي الكشف عن الوظيفة الايدولوجية

أداها الفكر المعني، والذي ينتمي إليه، يتعلق الأمر بنزع القوسين عن الفترة التاريخية التي 
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ممتد وإعادة الحياة إليها " زمان "نتمي إليها النص والتي أخذت حين المعالجة البنيوية  كــي

إن الكشف عن المضمون الايدويوجي لفكر ما هو الوسيلة الوحيدة لجعله معاصرا لنفسه 

مرتبطا بعالمه
7

قادرا على الاحتكاك الأمثل والبناء مع معطياته الفكرية والايدولوجية . 

 .والتاريخية 

 

 :  مشكل الاستمرارية ( أو)وصل التراث 

واللحظة التالية بعد الانفصال لحظة الاتصال والتواصل مع التراث يقول             

إن التراث جزءاً منا أخرجناه من ذواتنا وليس بعيدا عنا لنتفرج عليه تفرج " الجابري

الانثربولوجي في منشآته الحضارية والبنيوية و لا نتأمله تأمل الفيلسوف لأطروحته الفكرية 

لناه عنا من أجل أن  نجعله معاصراً لنا على صعيد الفهم والمعقولية، وأيضا المجردة، بل فص

على صعيد التوظيف سيتم بروح نقدية ومن منظور عقلي 
8

ومن خلال ما سبق نجد الجابري  

يقدم إطاراً منهجيا متعدد الأبعاد، يمكنه من استخدام مفاهيم شتى تنتمي إلى حقول دلالية 

أننا لا نتقيد في توظيفنا لتلك المفاهيم " يدة يقول موضحا ذالك مختلفة وقوالب تصورية عد

بنفس الحدود والقيود التي تؤطرها في إطارها المرجعي الأصلي، بل كثير ما نتعامل معها 

بحرية واسعة ذالك أننا لا نعتبر هذه المفاهيم قوالب نهائية، بل فقط أدوات للعمل يجب 

"تي تجعلها منتجةاستعمالها في كل موضوع بالكيفية ال
9  

ولاشك أن الجابري قد استقى فكرة 

الفصل والوصل مع التراث من واقع الفكر الغربي الحديث ذلك لأنه يرى أن الفكر الأوروبي 

الحديث جعل تاريخه الثقافي صيرورة بمعنى حلقة من سلسلة متصلة السابق فيها يفسر 

مند أن دعا : " من هذا نجده يقولاللاحق و يؤسسه واللاحق فيها يغني السابق و يوضحه 

أوهام القبيلة و أوهام الكهف و أوهام السوق و أوهام )بيكون إلى التحرر من جميع الأوهام 

وعلى هذا النحو فإن التراث في الفكر الأوروبي . واعتماد التجربة منطلقا و معبرا( المسرح

من مفكر يقول بفكرة  الحديث، يقوم على فكرة الفصل والوصل مع التراث لذالك لا نجد

جديدة في الميادين الثقافية المختلفة إلا وكانت تسجل نوعا من الاتصال مع التراث ولكن هذا 

                                                           
7
  92نحن والتراث مرجع سابق  ص 

8
  76دار تويقا للنشر ص.الدار البيضاء,محمد عابد الجابري ـ التراث والمنهج  

9
  76محمد عابد الجابري ـ التراث والمنهج مرجع سابق  ص 
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الفصل يعني وجود أفكار جديدة هذه الأفكار تتجه إلى جسر جديد ويتم عبره نوع جديد من 

رى إعادة وبعبارة أخ بالتجديد من الداخلالاتصال بالتراث وهذا ما يعبر عنه الجابري 

قراءته وإعادة ترتيب العلاقة بين أجزائه ومن تم البحث عن الجديد بين أحشائه بصورة 

ولذلك كان الفكر "تجعل الواحد منها يغني الأخر ويوضحه، ويلهم الفكر الأخلاقي ويؤسسه، 

الأوروبي ولا يزال يتجدد من داخل تراثه وفي الوقت نفسه يعمل على تجديد التراث بإعادة 

"مواده القيمة، وإعادته بمواد جديدة  بناء
10

من هذا المنطلق نجد الجابري يدعو إلى التعامل  

على أساس هذا المنهج بمعنى بالقراءة المبنية (العربي الإسلامي كالتراث الغربي)مع التراث 

على الفصل والوصل عند قراءتنا للتراث حتى يتم تجاوزه وهذا لا يعني الرفض المطلق 

أما في ما يخص مشكل الاستمرارية . وإنما الاستيعاب والارتفاع والإبداع إلى مستوى أرقى

فإنه يدعوا إلى وصل القارئ بالمقروء أي الذات بالموضوع التراث بالدارس، ولا يتم ذلك إلا 

بواسطة اختراق حدود اللغة والمنطق بواسطة الحدس فهو وحده الذي يمكن الذات القارئة من 

ول أن تطل على إستشرافتها، معانقة الذات المقروءة فتعيش معها إشكالاتها ومشاغلها وتحا

الذات القارئة تحاول قراءة أو رؤية نفسها في الذات المقروءة ولكن مع الاحتفاظ لهذه 

الأخيرة بكيانها الذاتي كاملا مستقلا الشيء الذي يعني أن الذات القارئة تبقى محتفظة بوعيها 

وبكامل شخصيتها
11

في الموضوع  مما يبعدها عن المشكل الآخر المتمثل في الانغماس 

، إلا أن الحدس الذي (كائنات تراثية )الشيء الذي يفقدها قدرتها على الحوار الفعال معه 

ولا الحدس  يتحدث عنه الجابري لا يقصد به الحدس الصوفي البرغسوني أو الشخصاني

الفينومولوجي حتى، إنه الحدس الرياضي الذي يملك رؤية ريادية وقدرة استكشافية مصاحبة 

جدلي، بين الذات القارئة والذات المقروءة،  حوار ينتهي باستخلاص نتائج وتسجيل لحوار 

 .       ملاحظات مهمة في سيبل الوصول إلى ما تخفيه الذات المقروءة والذي لم تبح به بعد 

  :القراءات الاستشراقية للتراث 

مستوى التحقيق  يجب أن نكون واعيين بأن اهتمامات المستشرقين بهذا التراث، سواء على"

والنشر، أو على مستوى الدراسة والبحث، لم يكن في أي حال من الأحوال، ولا في وقت من 
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  67الطبعة السادسة ص, المركز الثقافي العربي , الجابري ـ نحن و التراث محمد عابد  
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  99ص مرجع سابق  محمد عابد الجابري  
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ولهذا  فقد بدت الصورة . الأوقات من أجلنا نحن العرب المسلمين، بل كان دوما من أجلهم هم

ا ما كتب الرائعة في الساحة الفكرية العربية الراهنة عن التراث العربي الإسلامي، سواء منه

بأقلام المستشرقين، أو ما صنف بأقلام من سار على نهجهم من الباحثين والكتاب العرب، 

هذا " صورة تابعة تعكس مظهرا من مظاهر التبعية الثقافية على الصعيد المنهج والرؤية 

النص للجابري يلخص الموقف الفكري له من الدراسات الإستشراقية و يبين فيه العلاقة 

ين الاستشراق كظاهرة فلسفية له أبعاد ايدولوجية وسياسية وثقافية و الاستشراق الكامنة ب

يصور لنا نفسه على أنه منهج علمي يوظف آليات البحث في خدمة التراث الإنساني، والتي 

في الحقيقة كانت متخندقة داخل النزعة المركزية الأوروبية، وجعلت من التاريخ الأوروبي 

ساسيا لفهم التراث العربي لأن العرب لم يكونوا سوى واسطة بين معطي تاريخي ومرجعا أ

الحضارة اليونانية والحضارة الغربية الحديثة، ولهذا كان تفكيرهم شمولي استند للمنهج 

التاريخي في تحقيقه للتراث العربي، فربط الفلسفة الإسلامية بالفلسفة اليونانية وارجع النحو 

انية ولا مشكلة لديهم في اعتبار الفقه الإسلامي امتداد للقانون العربي إلى مدارس النحو اليون

 .الروماني 

ورغم هذا التدليل التاريخي الذي قدمه الجابري حول الاستشراق وعنصريته اتجاه      

الفلسفة الإسلامية خاصة والتراث العربي عموما، إلا انه وكغيره من المفكرين العرب من 

ن النأي بأنفسهم عن تأثير الاستشراق وهو ما ذهب إليه محمد دعاة الحداثة لم يتمكنوا م

اغلب الكتاب إذ ينتقدون المستشرقين لا يأخذون بعين الاعتبار أنهم هم " أركون حين قال أن 

أيضا ينتمون إلى نفس منهجية العلم الغربي، ولكن لأنهم يتكلمون باسم العرب والمسلمين، 

."فهم يعتقدون أنهم بمنأى عن الزلل
12

فالجابري فالجابري نفسه جعل من ابن رشد مجرد  

وسيط بين الفلسفة اليونانية والفلسفة الغربية الحديثة، وهي رؤية إستشراقية بحتة نجدها 

الشرق السامي والقرون " حين قال  أرنست رينانخاصة عند كبار المستشرقين من أمثال 

ولذا فان ما دار الأمر حول اختيار  الوسطى مدينان لليونان بكل ما عندها من الفلسفة ضبطا،

حجة لنا في الماضي كانت الفلسفة اليونانية وحدها حق إلقاء الدروس علينا، لهذه الفلسفة 

اليونانية المخلصة في تعبيرها، الخالصة الكلاسيكية لا يونانية مصر ولا يونانية سوريا التي 
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  9219ـ99ـ29.بتاريخ  926العدد,مقال بعنوان قراة الجابري للعقل العربي أثر الاستشراق عليها المجلة العربية , د احمد مخمد السالم  
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"شوهت بخلط من العناصر الغليظة 
13

راق عليه في تحليله لنظم كما يتجلى اثر الاستش 

المعرفة العربية من خلال إسنادها إلى البيان ـ تلك المعرفة التي تشمل العلوم اللغوية والدينية 

معاـ والتي سماها بالمنتج المعرفي الخالص للعرب المسلمين فيعتبرها من بين العاهات 

ة في علم أصول الفقه،  المزمنة التي أصابت العقل العربي  التي أنتجت القياس بأنواعه خاص

مثال ذالك  قياس الغائب على الشاهد في علم الكلام، الذي يقف عائقا أمام ابتكار معارف 

جديدة لأن العقل مجبر بالرجوع إلى أصل الحكم، كما عاب عليهم طريقة تصورهم لمصطلح 

اعليته الزمان والمكان وربطهما فرضا بفاعليتهما الفطرية فلا يمكن تصور احدهما خارج ف

المفترضة بالضرورة، فلا وجود للانفصال في علاقة بين الأسباب والمسببات، ولهذا ركز 

على القول بالانفصال باعتباره  الآلية الابستمولوجية للعقل البياني وهنا نجده يتبنى نفس 

، في تعميم مفهوم الاشاعرة للزمان ولويس جارديه، ماس نيونالفكرة التي ذهب إليها 

 . معه ككائن منفصل عطفا على مبدأ الجوهر الفرد في فكرهم والتعامل

عن  فيستو جيرـــ وفي حديثه عن العرفان يستند الجابري على أقوال الباحث الفرنسي  

الهرمسية فصنف العرفان على انه نظام معرفي قائم على الكشف والذوق وعلى المفاهيم 

السيمياء والتنجيم لا على العقل والمعرفة، الهرمسية في إدراك حقيقة الوجود، وعلى الإيمان ب

كما يعتقد انتقال هذا النموذج إلى الوسط الإسلامي والى الثقافة العربية الإسلامية من ثقافات 

ويضيف أيضا أن هذه المعارف وصلت (. مصر، سوريا، فلسطين والعراق)الشرق الاذنى 

وناني حين تأثر بالفكر الشرقي القديم إلى العقل العربي في الفترة التي تدهور فيها الفكر الي

، هنري كوريان، وماسي نيونوهنا تقريبا الجابري يكرر كلام كبار المستشرقين على غرار 

في حكمهم على التصوف الإسلامي بغية إخراجه من سبغته  ونيكل سون، ولويس جرديه

الإسلامية وإبعاده عن أي مصدر داخلي من الإسلام في حين يذهب البعض إلى القول أن 

 .   الجابري كان أكثر قسوة على التصوف والعرفان من المستشرقين أنفسهم 

 :السلفية الاستشراقية  1-

تدعي أن ما يهمها هو الفهم والمعرفة وأنها " راقيةالسلفية الاستش"الجابري يقول أن     

لا تأخذ من الفكر الاستشراقي سوى منهجه العلمي في حين أنها تترك أيديولوجيته، في حين 
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  .س المقال نف,د احمد محمد السالم  
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أنها تنسى أو تتناسى أن الرؤية أو المعرفة و المنهج لا يمكن الفصل بينهما، فالرؤية 

لمنهجية على معارضات الثقافات أو بعبارة الاستشراقية معروفة عنها أنها تقوم من الناحية ا

على قراءة التراث بالتراث ذاته و هذا ما يعرف بالمنهج الفيلولوجي الذي يجتهد في رد كل 

عندما يكون المقروء هو التراث الإسلامي فان مهمة القراءة " شيء إلى أصله و من هنا 

"سية و اليونانية و الهنديةتنحصر حينئذ في رده إلى أصوله اليهودية والمسيحية و الفار
14
 

إن العملية الاستشراقية خاصة السلفية . وهنا يكمن المشكل فهل كان العقل العربي إلا مقلدا

منها في نظر الجابري تبدو أكثر خطرا من الفكر الغربي في ذاته خاصة بعد انكشاف داخل 

طيرة للذات لا دعوى المعاصرة في الفكر الليبرالي العربي الحديث عن استلاب لذات خ

 .يصفها حاضرا مختلفا بل أيضا مستقبلا حتميا وهذا هو الأخطر بوصفها تاريخا وحضارة

 

 ــــــ    كيف نتعامل مع تراثنا ؟  

 ( أو) 

   ـــــ كيف نعيش عصرنا ؟  

لا شك أنه بعد تحديدنا لمفهوم التراث وماهيته ومحاولتنا معرفة خصوصيته           

الضروري علينا معرفة الكيفية السليمة التي يجب العيش بها إلى جوار وحيثياته صار من 

هذا التراث الهائل، أو بالأحرى كيف نحاول تكييفه مع مستجدات عصرنا، سؤالان يتضمن 

كل منهما الآخر ويشكلان ارتباط وثيق بينهما، وكذلك قد شكلا أحد المحاور الرئيسية في 

" عاصر من خلال ما يعرف بالأصالة و المعاصرة إشكاليات الفكر العربي الحديث والم

وينظر الليبرالي العربي إلى التراث العربي الإسلامي من الحاضر الذي يحيياه حاضر 

الغرب الأوربي، فيقرأه قراءة غربية النزعة أي ينظر إليه ضمن منظومة مرجعية أروبية و 

"لذلك فهو لا يرى فيه إلا ما يراه الأوربي
15

مر بالقراءة الاستشراقية امتدادا هنا يتعلق الأ 

كما يسميها الجابري فهي تقدم نفسها على أنها قراءة  علمية " للسلفية الاستشراقية"شكليا 

تتوخى الموضوعية و تلزم الحياد وتنفي أن تكون لها أية دوافع نفعية أو أهداف إيديولوجية 
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  16محمد عابد الجابري نحن و التراث ـ المرجع السابق ص 
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  11نحن والتراث مرجع سابق ص 
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خاصة في الوطن العربي  تنقص من شأن تبعيتها العلمية التي ترجوها من خلال أبحاثها،

يذهب الجابري هنا . المعروف عن تحفظه عن كل ما هو استشراقي كيف ما كانت أغراضه

إلى أبعد من ذلك، إلى ضرورة التعامل مع تراثنا بنوع من الوعي التاريخي باعتبار هذا 

التراث هو جزئ من التاريخ، وبالتالي هو جزئ من الصيرورة التاريخية، وبما أن 

ن الايدولوجي هو وحده الذي يملك تاريخ عكس المضمون المعرفي، لان الأول المضمو

ينعكس في صيرورة المجتمع ويتجلى في مختلف اللحظات التي يعبر فيها التاريخ عن ذاته، 

ولهذا تكون اللحظة الايدولوجية هي الصانعة للصيرورة التاريخية، وفي تراثنا الإسلامي 

بن رشد، فيما تمثل فلسفة ابن سينا اللحظة المعرفية المفقودة تتجلي هذه اللحظة في فلسفة ا

وهنا يؤكد على أننا (. بحلم الفارابي الذي عاشه ابن سينا)سلفا، وهي اللحظة التي يسميها 

في جمود وانحطاط لا مثيل له، لأننا ( خارج التاريخ)نحن العرب قضينا حياتنا بعد ابن رشد 

زنا في الصيرورة بين لحظتين ألغت الثانية منهما الأولى فلقد مي"تمسكنا بلحظة ابن سينا 

وقطعت معها هي لحظة حلم ابن ماجة كما طورها ابن رشد، فما تبقى من تراثنا لا يمكنه أن 

وفي الوقت الذي تمسكنا نحن بلحظة " ينتمي إلى اللحظة الأولى لأن الثانية ألغتها تاريخيا 

ي الإسلام وأخرجنا من التاريخ، تبنى الغرب و ابن ابن سينا بعد أن ادخلها الغزالي ف

الأوروبيون لحظة ابن رشد فعاشوها على حقيقتها وبنو بها التاريخ ودخلوا إليه، ومن هنا ما 

بقي من تراثنا الفلسفي ويصلح أن يكون قادر لبعث الحياة ومعاصرا لنا في الوقت نفسه هو 

 :ما كان رشدي منه فقط لسببين جوهرين

رشد أقام القطيعة مع الفلسفة السنوية ذات التوجه المشرقي والتي تبناها الغزالي و  ــــ أن بن 

السهر وردي واصبغوها بصبغة الإسلام في شكل العرفان الإسلامي أو التصوف السني 

وساعد الغزالي في ذلك تبنيه للمذهب الأشعري الذي يلقى قبولا لدي جموع المسلمين بعد 

لدى المسلمين نظرا لبعدها عن تعاليم الإسلام، وقدمت كبديل  الرفض الذي لاقاه التصوف

عن الفلسفة الأرسطية، وهو تناقض جليل في نظر الجابري وتهافت لأن سنة الرسول لم 

تعرف التصوف قط
16

وهو لم يكن متصوفا بل كان يمارس الحياة بكل وسائل الحياة  

ى عهد النبي لم تكن غيبية بل كانت المشروعة، والمشروعية التي كان يحتكم إليها الإسلام عل
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أو " عرفان "إن الخطاب لقرءاني هو خطاب عقل وليس خطاب غنوص أو . واقعية عقلانية

 . إشراق

ــــ ابن رشد استطاع تجاوز السينية أيضا من خلال تجاوز المعالجة الثنائية للفكر النظري 

ة أو عن طريق الدمج بينهما في ما العلاقة بين الدين والفلسف. على شاكلة الكلام ـــ الفلسفة

يسمى التوفيق بين العقل والنقل الشريعة والحكمة، وبما أن القطيعة الحقيقية والبناءة مع 

ظاهرة لا تكون إلا بتقديم البديل، فجاء البديل بمحاولة فهم الدين داخل الدين ذاته و بواسطة 

مقاصدها وهو السبيل الوحيد إلى معطياته وفهم الفلسفة داخل الفلسفة وبواسطة مقدماتها و

بعث العقل العربي من جديد، وجعله قادرا على فهم تراثه وربط به من جهة وربطه مع الفكر 

العالمي من جهة ثانية، فنبنى علاقتنا مع تراثنا على هذا الأساس فنأصل لتاريخنا وأصالتنا 

  .اليومية  لمشكلاتنا ونستثمر في تراثنا بالشكل الذي يجعله معاصرا لنا ومقدما حلولا

 

 

 : في قراءة التراث  حسن حنفيمشروع  

 تمهيد 

يعد مشرع حسن حنفي       
17
أحد اهم واكبر المشاريع الفكرية المتكامل لقراءة وتحليل وفهم  

التراث العربي الاسلامي، على اختلاف فروعه وقضاياه مستخدما في قراءته مختلف 

 والاثنان. النصوص وتأويل الظاهراتي المنهج على أساسي بشكلو المناهج العلمية الحديثة

 في استخدامها أجل من( النصوص تأويل) التراث في الفكرية الأبنية تحليل في يستخدمان معا

ولقد بدأ مشروعه الكبير من  (.نفسي/اجتماعي تحليل) الجماهير عند الشعور أبنية تحليل

والذي يسرد لنا موقفه " موقفنا من التراث القديم  –التراث والتجديد " خلال عمله التاريخي 

الأول والمبدئي من التراث كموروث انساني، اختص بالذات العربية، وحاول ابراز الجوانب 
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سافر إلى فرنسا في نفس العام على نفقته . 0411الدكتور حسن حنفي بالقاهرة، وتخرج من كلية الآداب، قسم الفلسفة جامعة القاهرة عام  ولد 

عمل  0417ابتداء من عام . 0411الخاصة للدراسات العليا، حيث حصل على الماجستير ثم درجة دكتوراة الدولة من جامعة السوربون عام 

عمل في جامعة تمبل بالولايات المتحدة، ثم عاد لجامعة القاهرة في  0471إلى عام  0470في الفترة من عام . الآداب جامعة القاهرةمدرسا بكلية 

في سبتمبر عام . ، وانضم خلالها إلى حزب التجمع الوطني التقدمي الوحدي، وهو الحزب اليساري المعروف0410إلى عام  0471الفترة من عام 

الجامعة مع من فصلوا من أساتذة الجامعات الذين عارضوا معاهدة السلام مع اسرائيل، ولكنه عاد إلى الجامعة في ابريل عام فصل من  0410

، ثم بعدها انتقل للعمل بجامعة طوكيو باليابان في الفترة بين (0419-0411)عمل حنفي بجامعة محمد بن عبد الله بفاس لمدة عامين . 0411

، حيث أشرف 0417عاد حنفي إلى القاهرة عام . مل مستشارا لبرامج البحث العلمي لجامعة الأمم المتحدة في طوكيو أيضا، كما ع(0419-0417)

 وشغل منصب السكرتير العام للجمعية منذ هذا التاريخ 0414مع آخرين على إعادة تأسيس الجمعية الفلسفية المصري عام 
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الا بمقدار ( التراث)التقدمية للتراث القديم، خاصة وأنه يوكد دائما على ان لا قيمة له 

ره، ولهذا فقد بدأ دراسته اولا بتحديد حضوره بيننا، وما يعطيه من تقسير للواقع وتطوي

مستوياته، والتي اقامها على مستويين، المستوى الأول وهو المستوى المادي والذي يمثل كل 

ماتحتويه المخازن والدواويين والدور، والذي هو اما تراث مكتوب اومخطوط او حتى 

ر الفهارس،وتعدد مطبوع، وله وجود مادي على مستوى الاشياء، وتنعقد المؤتمرات وتنش

الاحصائيات عن الموجود منه في مكتبات العالم ما نشر منه وما لم ينشر بعد، ما بقي منه 

وما ضاع 
18

والمستوى الثاني فهو ما كان منه صوري عبارة عن مخزون نفسي لدو   

الجماهير العربية 
19

ويدرج هنا تخت مصطلح التراث كل ما ورثته الشعوب العربية وتركته   

خلفها من منتجات فكرية وحضارية، ويجدر هنا الاشارة الى ان  تحديد مفهوم التراث يختلف 

منى مفكر الى آخر، بإختلاف المشارب الفكرية والروئ الايدولوجية، بينما يتعامل حسن 

كل ما خلفه السلف من أشياء كانت مادية  حنفي معه على انه معطى حضاري يشمل

 .  اومعنوية

ــ يمكن اعتبار مشروع حسن حنفي التراثي رؤية شاملة، ومتماسكة، حاول من          

خلالها اعادة بناء العلوم الدينية والعقلية، وذلك باستخلاص ما يصلح منها لواقع العصر 

ا مشروعه الفكري على ثلاث مستويات وتوظيفه في سبيل تحقيق النهضة المنشودة، فيقدم لن

( الموقف من التراث القديم ) او جبهات رئيسية، تتعلق الاولى بالتراث او علاقتنا بالموروث 

يحاول فيه اعادة قراءة وبناء العلوم العقلية والدينية على غرار علم الكلام، علم اصول الفقه، 

ح بالاتصال المباشر بالواقع وملامسة وفق منهج وآليات تسم....( علم التصوف، علم التفسير

كنص مفصول عن الواقع، ولا يتبنى ( التراث ) حيثيات اليومي، شريطة ان لا ينظر اليه 

المقاربات البنيوية او الابستمولوجية الساعية لابراز تاريخيته والوقوف عند سياقاته الدلالية 

وخصوصياته المفاهمية
20

ة الاختيار بين البدائل مع ضرورة احترام حق الاختلاف وحري 

الممكنة وابتعاد السلطة عن احتكار القرار مما يساهم في الوصول الى ارض التوافق وتحقيق 

 .المنفعة العام
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( الموقف من التراث الغربي ) ــ علاقتنا بالغرب او كما يسميه هو الوافد الغربي            

ه المميز في علم الاستغراب الذي ففي دراسته للتراث الغربي، قدم لنا حسن حنفي مشروع

" هو ردة فعل اتجاه علم الاستشراق وموجة التغريب التي اجتاحت النخب العربية اذ يقول 

الاستغراب هو الوجه الآخر والمقابل والنقيض من الاستشراق فإذا كان الاستشراق هو رؤية 

الى فك العقدة يهدف علم الاستغراب اذن ( الغرب) من خلال الآخر ( الشرق ) الانا 

التاريخية المزذوجة بين الانا والآخر، والجدل بين مركب النقص عند الانا ومركب العظمة 

فهدفه من تناول التراث الغربي هودراسته وتحليله، واعادته الى حجمه الحقيقي، " عند الآخر

 .  من خلال اظهار قصوره وحضوره التاريخي المزيف الذي كالما ادعى العالمية

فتأثير التراث لايزال ممتد وسيضل ( نظرية التفسير ) وأخيرا علاقتنا بالواقع المعاش          

كذلك في حياتنا اليومية، وقد يتجل احيانا في سلوك وافعال الناس، وبالتالي من اجل فهم 

التراث يكفي فقط قراءة متأنية واستخلاص الافكار الاساسية لتحليل الواقع، وفهمه واعادة 

وهذه النقطة يشترك فيها التراثيين الغربي . ن جديد وفق متطلبات الحياة المعاصرةبنائه م

فلا يمكن فهم الثراثيين الغربي والمحلي الا بفهم الواقع الحال اولا، والطي على " والمحلي 

"اساسه سيتم اعادة بناء الاول واختيار الثاني 
21

كما يعتقد حسن حنفي ان لا وجود لرؤية  

قيام كيان حضاري يحقق تطلعات وأماني هذه الامة إلا من خلال العمل على  اخرى في سبيل

فإعادة بناء " هذه الجبهات الثلاث بطرق متساوية باعتبار كل مرحلة منها مكملة للأخرى

التراث بحيث يكون قادر على الدخول في تحديات العصر الرئيسية، يساعد على وقف 

موقف من الغرب يساعد المغتربين على اخذ موقف التغريب الذي وقعت فيه الخاصة، واخذ 

نقدي من التراث بدلا من الهروب اليه، وعلى اعادة اكتشاف التراث القديم بدلا من الهروب 

ولما كانت التحديات العصرية هي الواقع المباشر الذي يعاد فيه بناء التراثين القديم . منه 

على ابراز الواقع ذاته وفرض متطلباته والغربي معا، فان اخذ موقف نقدي  منهما يساعد 

فلا يجب التعامل مع كل واحد منهما على حدا، بل يجب التوفيق " على قراءة التراثين معا 

بينهما بان نأخذ من كل واحد منهما ما يصلح، وفي الوقت ذاته التخلي منهما عن كل ما من 

الكبرى للتراث باعتباره شأنه ان يعرقل المشروع الحضاري، رغم ان حنفي يعطي الاهمية 
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فلقد احتوى في الماضي على .مصدر الثروة من جهة، والدافع على الثورة من جهة اخرى

الحلول لمختلف المشاكل الإنسانية وقدم الاجابة لتساؤلات شتى الاجناس البشرية، وهو ما 

على  فالتراث هو مجموعة التفاسير التي يعطيها كل جيل بناء" يؤهله لذات المهمة اليوم

" متطلباته
22

وهذا ما يعني انه يملك خاصية المرونة التي تؤهله لخوض مختلف المعارك  

فليس التراث مجموعة من العقائد النظرية الثانية والحقائق الدائمة التي لا تتغير، " الانسانية 

بل هو مجموع تحققات هذه النظرية في ظرف معين، وفي موقف تاريخي محدد وعند 

ع رؤيتها وتكون تصوراتها للعالم  جماعة خاصة تض
23

ليأتي التجديد كمرحلة اخرى من  

اعادة تفسير التراث طبقا " شأنها المساهمة في مسايرة روح العصر فيعرفه حسن حنفي 

" لحاجات العصر 
24

ومن هنا فالاجيال المتعاقبة هي التي تحدد كيفية التعامل مع التراث  

لتي تمثل مدا قوة وصلابة اللحظة التاريخية لاي جماعة ومع الوافد الغربي وهذه الكيفية هي ا

 . انسانية

وهنا تجدر الاشارة الى ان حسن حنفي لا يسعى الى نوع من التوفيق التقليدي بين التراث      

والتجديد، بل يهدف الى اكتشاف هويتنا الحقيقية الكامنة بين ماضي نعتز به، كان مشرق في 

فالتراث والتحديث " وتتحكم فيه آليات حديثة .ه المستجدة زمن ما، وواقع معاش له شروط

يمثلان عملية حضارية هي اكتشاف التاريخ، وهو حاجة ملحة ومطلب ثوري في وحدتنا 

المعاصرة، كما يكشفان عن قضية البحث عن الهوية، عن طريق الغوص في الحاضر، اجابة 

"مات للماضي من نحن ؟ واكتشاف ان الحاضر ما هو إلا تراك: عن سؤال 
25
. 

ــ ويحدد لنا حنفي ثلاث مواقف من التراث قد تشهد نوع من الصراع بينها، باعتبار كل    

 :موقف يريد ان يكون حجر الزاوية في اي بناء حضاري 

 : الاكتفاء الذاتي للتراث : اولا  
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 وهو الموقف الاكثر حضورا وتأثيرا لدى النخب العربية، سمته الاعتزاز الغير محدود

بالتراث باعتباره يحتوي على جميع الحلول والاجابات لمختلف المشاكل سواء تلك التي 

نجاعته في معالجتها او التي ستأتي فيما بعد، فلا مفر ( التراث ) حدثت في الماضي وابدى 

حسب هذا الموقف من الاستئناس بالموروث سواء كان ديني او عقلي ويعتقد حسن حنفي ان 

 .عليه الطابع النرجسيهذا الموقف يغلب 

 : الاكتفاء بالجديد: ثانيا 

هذا الموقف ينظر الى التراث على انه داعي على التخلف ومظهر من مظاهر الركود     

الحضاري، والبكاء على الاطلال الذي لا فائدة ترجى من وراءه فالتراث لم تعد له قيمة، لا 

احداث تغيير جذري في البنية الاجتماعية  كغاية منشودة ولا كوسيلة نافعة، وبالتالي لابد من

من خلال تقويض اركان النظام الاجتماعي القديم وتشييد مكانه نظام جديد يتماشى مع ما 

 . تمليه المرحلة الراهنة

 :التوفيق بين التراث والتجديد : ثالثا  

بالأخذ من  يسعى هذا الموقف الى البقاء على مسافة واحدة من كلا الموقفين السابقين، فيقول

التراث ما يصلح  كحلول لمختلفة مشاكل العصر، اضافة الى الاعتماد على التجديد باعتباره 

ضرورة ملحة خاصة اذا كان لا يتنافى مع التراث القديم ولا يتعارض مع العادات والتقاليد 

ومع مقومات الدين والعقيدة والمجتمع خاصة انه موقف وسط قائم على التجديد العقلاني 

للعلاقة الرفيعة بين التراث والتجديد، هذه العلاقة التي لها من الخصوصية والتعقيدات 

اللامتناهية والتي تفرض علينا منهج ووسائل خاصة في معالجتها معالجة سليمة تحقق الهدف 

.المنشود
26
  

 

 

 

                                                           
26

 11- 17حسن حنفي، المصدر السابق ص  



 عاصرة والفلسفة الاسلاميةمالالعربية  المشاريع الفكرية : الفصل الرابع  
 

011 
 

 :مشروع حسين مروة في قراءة التراث 

 :ــ الفكر الاعتزالي 

 :المعتزلة  اهم المسائل الخلافية عند

 :مسألة الصفات ــ 

معرفة ذات الله وصفاته اساس بحثهم الفكري وكان هذا  لقد جعل المعتزلة من الاشتغال على

قادر او  المبحث احد اهم مسائل العقيدة الإسلامية ولعل اسناد الصفات الى ذاته كونه عالم او

غيرها من الصفات والتي كان السلفيون يدرجونها ضمن الصفات  بصير او حتى سميع او

لأنها ملازمة لذاته، ومادامت ذاته قديمة " قدمها مرتبط بقدم الذات الالهية ( الأزلية ) القديمة 

. فصفاته قديمة، ثم جاء جهم ابن صفوان زعيم الجبرية، فأحدث القول بنفي الصفات عن الله

ن قبله، ولكن جهم علل نفي الصفات بأن اثباتها لله يؤدي الى خلافا لما اتفق عليه السلفيو

تشبيهه ببعض مخلوقاته، ولاسيما الانسان لان الانسان يوصف كذلك بأنه سميع، بصير، 

" الخ.....حيي متكلم
27

ولم يخالف المعتزلة جهم ابن صفوان في نفي الصفات رغم اختلافهم  

الصفات عن الذات الالهية بمثابة الضرورة معه في تعليل ذلك، فينظر المعتزلة الى نفي 

الحتمية التي تمليها سلطة العقل القاضية بوحدانية الله القائمة على فكرة البساطة الغير قابلة 

للتجزئة او التركيب بالمعنى الفلسفي رغم ان هذا التعليل لمسألة الصفات كان تعليلا اوليا 

الى أشكال أعلى مما ذكره واصل من  ظهر عند واصل ابن عطاء مؤسس المذهب، ثم تطور

حيث النظر الفلسفي وقد تنبه الشهرستاني  الى التحولات التي حدثت عند مفكري المعتزلة 

ان هذه المقالة : في تفسير مسألة الصفات من الابسط الى الاعقد فلسفيا ، فأشار الى ذلك بقوله

فير عميق : ل ظاهر يقصدكانت في بدئها غير نضجة، وكان واصل ابن يشرح فيها على قو

ومن أثبت ( واصل بن عطاء)قال . وهو الاتفاق على استحالة وجود إلهين قديمين أزليين

معنى وصفة قديمة فقد أثبت إلهيين 
28

وهو ما يتنافى كليا مع الفكر الاعتزالي القائم على  

 . لله فكرة التوحيد الخالصة التي ترفض اي قول او فكر يعتقد بغير الوحدانية الكلية 

 :وحدة الصفات  -
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 044ص  1111حسين مروة، النزعات المادية في الفلسفة العربية الاسلامية،  المجلد الثاني، دار الفرابي، بيروت لبان، الطبعة الاولى   
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يعتقد حسين مروة ان المعتزلة تجاوز التفسير الظاهر الذي قدمه واصل بن عطاء، وذهبوا 

الى تحليل الصفات التي وصف بها الله في القرءان الكريم، وتوصلوا الى ان من بين تلك 

ابل في المق" القدم " الصفات ما هو سلبي عدمي لا يحقق غاية وجودية على غرار صفة 

" وهو ماذهب اليه الشهرستاني بقوله " العلم"و" القدرة"هناك صفات ايجابية وجودية مثل 

عالما ، قادرا ، اي انهم اعتبروا هاتين : وانتهى نظرهم الى رد جميع الصفات الى كونه 

الصفتين ايجابيتن، واعتبروا ساءر الصفات سلبية عدمية كما أوضحنا، اما الصفات السلبية 

واما الصفات الايجابية . ن عندها لأنها لاتثبت شيئا كما قلنا، فهي لاتحدث مشكلة فلا يقفو

.فهي التي تثير المشكلة
29

ويميل المعتزلة الى القول بأن هذه الصفات هي عين الذات بمعنى  

ان القول بأن الله قادر او عالم او حيي او مريد  يعني هذا انه قادر بذاته لا بقدرة،  وعالم 

بعلم، وحي بذاته لا بحياة ، ومريد بذاته لا بإرادة، ويرجع التزام المعتزلة بهذا الطرح  بذاته لا

الى تجنب القول بانه قادر بقدرة وعالم بعلم لأن ذلك يضعنا امام إشكالية جديدة وهي وجود 

علم وعالم وقدرة وقادر وهو ما يقتضي تعدد الآلهة، أو ربما تعدد القدماء أيضا وهذا ما 

 .مع مبدأ التوحيد القائم عليه الفكر الاعتزالي  يتناقض

 :مسألة خلق القرءان 

لقد كانت المسألة خلق القرءان في طليعة اهتمام المعتزلة، نظرا لارتباطها بفكرة وحدة الذات 

الالهية، فنزعوا الى محاولة فك شفرة وتأويل كل فكرة دينية، او نص قرءاني من خلال 

يصبح موافق لمقولتهم التوحيدية،فالمعتزلة أكدوا ان كلام الله  إخضاعه لسلطان العقل، حتى

ليس بقديم اي ليس له  من الصفات المعادلة للذات،  وخلال النظر في النصوص التي  وجدوا 

وكلم الله  }منسوبة الى الله، على نحو ما جاء في الآية القرءانية الكريمة  صفة الكلامفيها 

{  موسى تكليم
30

القرءان في هذه النصوص موصوف بأنه كلام الله على نحو ما فوجدوا ان  

{وان احد من المشركين استجارك فأجره حتى يسمع كلام الله } جاء في الآية
31
" والمقصود  

في هذه الآية القرءان نفسه، وان كان  القرءان هو كلام الله بالمعنى الدلالي للغة   "كلام الله 

عرضية، والني تلزمهم بإلصاقها بعين الذات وتصبح ثابتة فهذا يعني امتلاك صفة الكلام ال
                                                           

29
 111المرجع السابق ص حسين مروة ،  

30
 019سورة النساء ، الآية  

31
 1سورة التوبة ، الآية  



 عاصرة والفلسفة الاسلاميةمالالعربية  المشاريع الفكرية : الفصل الرابع  
 

041 
 

ومادامت الذات غير قابلة للتغير بإتفاقهم جميعا على ذلك فإن الصفات يجب " غير متغيرة 

ان تكون كذلك،ولكن الالتزام يكون صفة الكلام المنسوبة الى الله ثابتة لا متغيرة يصطدم 

وعة ومختلفة، فمنها الاوامر والنواهي، بنصوص القرءان نفسها، فإن هذه النصوص متن

ومنها الوعد والوعيد، ومنها الكلام التشريعي والكلام الاختياري والكلام الوصفي، واذا كان 

القرءان الكريم كلام الله، فقد لزم من تنوع هذا الكلام وتخالفه كما رأينا ان تكون الذات 

لأصل التوحيد عند المعتزلة ، بل عند  وهذا نفي بالنتيجة......متنوعة اي منقسمة ومتعددة 

" المسلمين جميعا
32
وهو مادفع بالمعتزلة الى القول بعدم قدم  كلام  الله حتى تسقط عنه صفة  

المعادلة للذات الالهية، وقالوا بأنه محدث في الزمان اي مخلوق كباقي المخلوقات الموجودة 

المتمثل في القرءان بل وحاولو ان يثبتوا  في الكون بمعنى ان المتكلم الذي هو الله خلق الكلام

صحة طرحهم هذا بالقول بعدم قدم القرءان لا يتنافى مع مبدأ التوحيد وحسب بل يتنافى كذلك 

مع عقلانية التشريع القرءاني، وذلك انهم قالوا اذا افترضنا القرءان كلاما أزليا اي صفة 

لتي يشتمل عليها القرءان أزلية اي صادرة للذات الالهية الازلية، كان معنى هذا ان الاوامر ا

ان في ذلك نوع من العبث .فكيف يوجه الله أوامره الى المعدوم ؟....قبل ان يوجد المأمورون 

الذي لا يجوز على الله بل محال 
33

وكما قالو ان الكلام حتى يتحقق لابد من تحقق شروطه   

ب الذي يصدر عنه جملة الاوامر وهو صاحب الخطا( بكسر اللام) مكلماو اركانه الاثنين 

اي المخاطب الذي هو منوط (  بفتح اللام ) والنواهي التي تضبط علاقات البشر ومكلم 

بخطاب الأمر و النهي، وفي حالة ما اذا افتقدنا أحد الركنيين الجوهريين بطل هذا الطرح، و 

( خاطب او المكلم الم) دون الثاني ( صاحب الخطاب او المكلم ) اذا سلمنا بوجود الاول 

ازلي ملازم لعين الذات وهو ما يتناقض مع عقلانية التشريع ( القرءان ) اصبح الكلام 

 .الاسلامي

كما حاولو ان يثبتوا نظريتهم في خلق القرءان بالقول ان كلام الله مخلوق في محل، وهو 

محلا للأمر  هذا المحل ليس ذات الله طبعا، لأن ذاته لا يمكن ان تكون" حرف وصوت ولكن 

والنهي والأخبار فلابد ان يكون هذا المحل غير الله، واذا كان القرءان كلاما يقع في محل 

                                                           
32

 حيسن مروة 111، المرجع السابق ص 
33

 احمد امين    19، ضحى الاسلام، الجزئ الاول ص
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غير الله فهو عرض مخلوق كسائر الأعراض وقد خلق الله القرءان في اللوح المحفوظ ، هذا 

ن الكلام يعود لأبي هذيل العلاف ويقصد هنا ان القرءان قبل ان يصبح مقروء او مسموع كا

مكتوب في مكان ما وحفظ فيه ايضا هذا المكان هو لامادي عيني لا مرئي والصورة التي 

يصل الينا بها القرءان هي بعد ان افنى الله الاماكن بإعتبار القرءان عرض لاجوهر وبالتالي 

 .فهو مخلوق، حادث وليس بأزلي ولاقديم

 :مسألة رؤية الله 

يوم القيامة، هل هي رؤية عينية او رؤية أخرى غير ذلك ؟وما المقصود من الايات  رؤية الله

التي ذكرت كلمة الرؤية صراحة لامجازا؟ وهل وجب الأخذ بها على ظاهرها أم هناك 

 .ضرورة لإخضاعها للتأويل حتى لا تتنافى مع أصل التوحيد ؟ 

ؤية الله تعالى، فالبرغم من أن  كل هذه الاسئلة وأخرى شغلت المعتزلة في طرحهم لقضية ر

مسألة نفي رؤية الله فرع الفرع عن ذلك الأصل كان لها عندهم وعند خصومهم موقع خاص 

أثار الكثير من الجدل الفكري والنظري، والمقصود هنا رؤية الله يوم القيامة بالعين البصرية، 

وجوه يومئذ } ل الآية على خلاف ما ينطق به ظاهر الآيات القرءانية ، بهذا الصدد أمثا

{ ناضرة الى ربها ناضرة 
34

وأغلب الظن ان السبب الوجيه في أخذ المعتزلة لهذا الرأي  

جهة، ومكانا، وصورة، : من كل وجه ( الله) هو نفي التشبيه عنه " هوكما يقول الشهرستاني 

شابهة منها وجسما، وتحيزا، وانتقالا، وزولا، وتغيرا، وتأثرا، وأوجبوا تأويل الآيات المت
35

  

بالقول أن النظر هنا { وجوه يومئذ ناضرة الى ربها ناضرة } فعلى سبيل المثال أولو الآية 

بمعنى الإنتظار والترقب، وأيضا الرجاء والعفو والرحمة من الله، كما اشاروا في بعض 

إضافة الى احاديثهم الى القول بإمكانية الرؤية القلبية بإعتبارها لا تتناقض مع قضية التوحيد 

لاتدركه الأبصار وهويدرك } وجود آية قرءانية تدعم طرحهم هذا وهي الآية الكريمة 

{الأبصار وهو السميع العليم 
36

ومادام ظاهر الآية يثبت ويؤكد عدم قدرة البشر على الرؤية  

 .العينية او البصرية 
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 11-11سورة القيامة الآية  
35

  111حسين مروة ص  
36

 011سورة الأنعام الآبة  
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 :العدل المعتزلي 

الكثير ان سبب هذه التسمية هو قولهم  أشهر اسم إشتهر به المعتزلة ويرجعــ اهل العدل ــ 

بأن الله لا يصدر عنه الشر، وأنه يثيب الانسان ويعاقبه على حسب عمله 
37

فالله هو العادل و  

مبدأ العدل الالهي بالنسبة لهم مرتبط بالأيمان قبل ان يخضعوه للتأويل العقلي ، واتجهوا الى 

الالهي لايستقيم لمقتضى العقيدة الإسلامية  تحديد مستويات العقل الانساني ، لأن مفهوم العدل

إلا  يتضمن تحديد هذه العلاقة على وجه يتحقق فيه اختيار الانسان لأفعاله ليكون  ــ بهذا 

الإختيار ــ مسؤولا عما يفعل ، وليكون الثواب والعقاب من الله بعد ذلك مترتبا على هذه 

المسؤولية ذاتها
38

يقر بغير ذلك ومحال على الذات الالهية ان ، لأن العدل الالهي يستحيل ان  

تتصف بصفة الجور والظلم ، والله لا يصدر عنه الشر فكله خير فالفكر المعتزلي قام عاى 

هذه الفكرة، إضافة الى قضية حرية الانسان إختيار أفعاله التي توجب منطقية وأحقية الثواب 

 .والعقاب 

 :البرهان على حرية إختيار الانسان

الكاملة للإنسان في اختيار أفعالة هو الاساس الاول لفكرة العدل المعتزلي، ولهذا الحرية 

سعوا الى توطيد هذا الطرح وفق نظرهم العقلي، وأسسوا لذلك عدة براهين من مواقعهم 

النظرية العقلية ، التي ينطلق منها ذلك الترابط الملحوظ بين جوانب مذهبهم من حيث بنائه 

في طبيعة هذا البرهان او ذاك من براهنيهم على حرية إرادة الانسان  العام ، فلننظر اذن
39
 

حسب حسين مروة والذي هو قائم على نوع من الاحساس { البرهان الشعوري} ويأتي  

والشعور بالحركة ينتاب الانسان من تلقاء ذاته، ايعازه في ذلك القدرة الفطرية على فعل ما 

بالبداهة ينم على وجود نوع من الحرية الاختيارية في هذا او تركه ، وبالتالي فهو احساس 

الاتجاه او ذاك فإذا اراد الحركة تحرك ، واذا اراد السكون سكن ومن انكر ذلك جحد 

لما أحسن من نفسه ذاك. الضرورة، فلولا الإصلاحية القدرة الحادثة لإيجاد ما اراد
40

ففعل  

عنده الدواعي الذاتية والموضوعية الى اثباته  العقل اوتركه منوط برغبة الانسان حين تتوافر
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 71دي بور، تاريخ الفلسفة في الاسلام، ص 
38

 111حسين مروة المرجع السابق  ص  
39

 74ابي الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني، نهاية الاقدام في علم الكلام،دار المتب العلمية ، بيروت لبنان ص  
40

 111حسين مروة  ص  
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، وانه يترك هذا الفعل اوذاك حين تتوفر عنده الصوارف الذاتية و الموضوعية عن اتيانهن 

وأنه في الحالتين إنما يفعل اويترك بإختياره
41

قائم على  { البرهان التكليفي} في حين يأتي.  

ولا يمكن أن يتصور حياله سوى ( لاتفعل ( )ل افع) صيغة الامر والنهي من الله الى الانسان 

أحد احتمالين لا ثالث لهما، إذا ظهر بطلان أحدهما لزم عنه ان الثاني هو الحق ، وأنه هو 

المرجع في المسألة، اما الاحتمال الاول فهو احتمال ألا يحصل من الانسان ماكلف  به من 

ه، ويكون مع ذلك متناقضا ، لأن فعل اوترك، وحينئذ يكون التكليف نفسه سفها من السف

وهذا هو التناقض، في .....افعل يا من لا يفعل : التكليف في هذه الحالة يتضمن القول هكذا 

حين ان السفه والتناقض لا يجوزان على المكلف الذي هو الله هنا 
42

ومادام الفعل مقترن  

رن بالوعد والوعيد،  بالثواب والعقاب على حسب نمط التكليف الإلهي الذي هو بدوره مقت

بمعنى الوعد بالحصول على الثواب في حالة اتيان الفاسد من الأعمال فإذا فقد الإنسان 

عنصر الحرية، الذي يكفل له حق الاختيار في فعل الطاعة او ترك المعصية ، اوترك او فعل 

الجزاء  المعصية، اصبح مفعول الوعد والوعيد باطل من الناحية المنطقية ، وبطل ببطلانها

سواء كان ثواب او عقاب وهذا غير جائز في حق المولى عز وجل الذي هو بالأساس جوهر 

 .التكليف ، ويستحيل في حقه فعل كهذا يتنافى مع أحد أسس الفكر الاعتزالي وهوالعدل 

 :نطرية المعرفة عند المعتزلة 

لمعتزلة في ما ان البحث في نظرية المعرفة يدخل ضمن أساسيات التحصيل النطري عند ا

يخص العدل الالهي ، فبعد ان تقرر لديهم تفرد الانسان بخاصية الحرية والاختيار في 

تصرفاته وأفعاله ، إضافة الى إمتلاكه لخاصية العقل الذي يمثل جوهر بذاته، وله دور فعال 

في بلورة مختلف انواع المعارف على اختلاف مواضيعها وينابيعها ، ولكي نتناول الامر 

شيء من الاحاطة والاستيعاب الجيد نحتاج ان نتتبع الطريقة التقليدية التي لاتزال تحتفظ ب

معرفة حسية : بصحة منطقها وواقعية في تقسيم المعرفة تقسيما اوليا الى قسمين رئيسين 

ومعرفة عقلية ، فضلا عن ان ذلك ينسجم مع طريقة المعتزلة انفسهم في معالجة قضية  

 .المعرفة
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 111حسين مروة، ص  
42

 114المرجع السابق، ص 
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 :الحسية  المعرفة

تتسم هذه المعرفة بارتباطها الوثيق بأعضاء الحواس ، وعلاقتها الوثيقة بالجسم وتفاعلاته مع 

الحواس الخمس ، وأيضا تفاعلات الحواس خمس مع العالم الخارجي ودورها في قيام عملية 

الاحساس والإدراك التي هي ى المعرفة ، وتقوم هذه المعرفة حسب حسين مروة على 

 .اثنتين الاولى  للنظام والثانية لأبي هذيل العلاف نظرتين 

 :نظرية النظام 

تقوم فكرة المعرفة عند النظام على الاعتقاد ان الانسان كبدن هو الروح نفسها ، وان كل 

جزء من الروح  يتماها بشكل او بآخر مع البدن، ويبدوا لنا من خلال مختلف النصوص 

ادر ان حاصل رأيه في المسألة يتجلى اساسا في تبني  المنسوبة الى النظام ف  مختلف المص

وليس يعنينا هنا سوى .....ثنائية الروح والجسم ، رغم قوله بالمداخلة والمشابكة بينهما

ونحن نستطيع ان نستخلص رأيه في ذلك . الوصول الى رأيه في مصدر الادراكات الحسية 

فإذا كانت الروح غير البدن، ولذا " الحساسة الداركة " مما سبق ، حيث يصف الروح بأنها 

كانت هي الحساسة الداركة  فقد صح عنه القول بأنه ينكر وجود حواس مستقلة، وانه يرى 

.النفس دون الجسم 
43

بإمكانها ادراك المحسوسات بواسطة المداخل الفيزيولوجية الجسمية،  

هي الاذن والانف فتدرك المحسوسات من هذه الخروق التي " المتصلة بالعالم الخارجي، 

والعين، لا أن للإنسان سمعا هوغيره وبصرا هو غيره، وان الانسان يسمع بنفسه وقد يصم 

، فليس للإنسان بناء على هذا "لآفة تدخل عليه، وكذلك يبصر وقد يعمى لآفة تدخل عليه

النص سمع هو غيره، اي غير النفس التي هي الانسان عند النظام كما تقدم 
44

 وبالتالي فلا 

يوجد لدى الانسان اي امكانية لتحصيل المعرفة بعيدا عن النفس، فإنما يسمع ويبصر بفضل 

النفس أما الأعضاء الجسمية التي لها ارتباط مباشر بالعالم الخارجي والتي نسميها بالحواس 

الخمس فليست مجرد فتحات تستند عليها النفس كوسيلة للتواصل مع الكائنات خارج ذاتها، 

ن اعتبار المعرفة الحسية عند الانسان منوطة بالوظائف الداخلية للنفس اما دور ولهذا يمك

الاعضاء الخارجية فهو مجرد دور تقني يفقد فاعليته بفساد او اعتلال الاداة الاساسية فيه، 
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ويمكن القول أيضا والاستنتاج من طرح النظام هذا ان عملية احساسنا بالعالم الخارجي ما هو 

لادراك العقلي بواسطة النفس القادرة على تمييز المدركات وتصنيفها امام الا نوع من ا

الحواس فلا يزيد دورها عن كونها ناقلة او ممرات لتلك الصفات او التنبيهات التي تصل من 

 .المحسوس الى الحاسة والذي هو هنا النفس او الانسان 

 :نظرية العلاف 

اعتبرها جوهرية، هكذا كان رأي العلاف  صلة النفس بالجسم عرضية، عكس النظام الذي

ابو هذيل ومعمر بن عباد السلمي أحد زعماء معتزلة البصرة فالبر غم من موافقتهما لكلام 

المعتزلة بإمكانية المعرفة عن طريق الحواس، الا انهم اكدوا على التمييز بين الجوهر 

موضوعات المعرفة  فيقولون ببأن الاعراض وحدها هي" والعرض وقولهم بوجود العرض 

الحسية اي ان هذه المعرفة قاصرة على ادراك الجوهر، لان الجواهر خارج عن موضوعات 

المعرفة الحسية هذه ولكن معمر يحدد كيفية ادراك الحس للمحسوسات، اي الاعراض 

المحسوسة، وكيفية تحول هذه المحسوسات، اي الاعراض المحسوسة، وكيفية تحول هذه 

متولد " حادثا " حساس دون تحديد يؤدي به الى اعتبار المعرفة الحسية المحسوسات الى ا

من التأثر الاضطراري بالمحسوسات، وبهذا المعنى ان ادراك المحسوسات هو ليس بإختيار 

ولكنه فعل طباع اي ان هذا الادراك ليس بإختيار الحسن بل هو يصدر عن الحسن بمقتضى 

طبعه 
45

و فقط تأثر حواس الانسان بما تتعرض له من تأثير وهذا يعني ان اصل المعرفة ه  

المحسوسات فيحدث انفعال لا إرادي بل اضطراري يحكمه قانون الطبيعة الحتمية القاضي 

" بأن   معمر بضرورة الاستجابة لأي منبه خارجي يصطدم بجسم الانسان وهذا ما يعنيه

المتولدات وما يحل بالاجسام من حركة وسكون ولون وطعم ورائحة وبرودة ورطوبة 

.ويبوسة، فهو فعل للجسم الذي حل فيه طبعا
46

وكأن به يقول ما يحدث داخل جسم الانسان  

وفق الطبيعة الخاضعة لقوانيين الحتمية الطبيعية، يأتي هذا الطرح في سياق رفض معمر 

هو عقل الهي، مادام قد نسب اليه خاصية العرض مسبقا، وأن الله لا لفكرة كون الاحساس 

يفعل الأعراض ولا يمكن ان يوصف بها،  اما بقية الافعال والحوادث الكونية فيمكن ان تتسم 
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بصفة العرض على غرار السمع والبصر والمرض والموت، فكلها افعال ذات طبيعة جسمية 

وفق قوانين الصيرورة الكونية ولا علاقة لذات  خاضعة لمنطق الطبيعة الحتمية، وتسير

 .الجوهر بها

 :المعرفة العقلية 

طبيعي أن يكون للعقل الدور الجوهري في ادراك الانسان لمحيطه الخارجي، والتفاعل 

والتواصل مع البشر من حوله بالنسبة للمعتزلة كيف لا وقد اعطوا العقل اعلى المراتب 

ة وإرادة الانسان عندهم من حيث الاساس والمنطق سوى واسمى الاوصاف، ومامسألة حري

فما من  مسائل في  ....وجه من وجوه التطبيق الخلاق لنظريتهم الثابتة في مسألة العقل 

العقائد او مسائل الشريعة او مسائل عالم الإنسان، إلا انبرى المعتزلة لمعالجتها ووضع 

ذلك، من الوجهة النظرية والعلمية معا  الحلول لها بالرجوع الى العقل واعتماد حكمه في
47
 

ومادام المعتزلة قد اعطوا كل هذا القدر للعقل في تبسيط المعارف على اختلافها وتعددها، 

 كان لابد من تحديد ماهية العقل ووظيفته لدى المعتزلة، وماحدود امكانته المعرفية ؟

 :العقل ووظيفته 

المختلفة للعقل لدى كبار المعتزلة بغيت في البداية سنحاول استعراض بعض التعاريف 

إستخلاث المفهوم الإجرائي للعقل والذي من خلاله تم اسناد مهمة التنوير لهذه القوة النطرية 

 .وجعلها أحد اهم مصادر المعرفة 

" فالعقل هو : ــ يعرفه ابي هذيل العلاف من خلال ثلاث فقرات تودي دور متكامل فيما بينها 

القو التي يفرق بها الانسان بين نفسه وبين باقي " وهو ايضا " اب العلم القدرة على اكتس

والعلم الحسي انما نسميه . نميز الاشياء ببعضها من بعض بواسطة العقل" نحن "  الاشياء 

عقلا بمعنى انه معقول 
48

فمن خلال هده التعريفات نجد ان الاتفاق حاصل على الدور  

ثل في امتساب المعرفة والعلم كوظيفة اولية بما يملكه من الجوهري والأساسي للعقل، والمتم

قدرة على استخلاص الكلي من جزئياته لأن هذا هو المعنى المعتزلي للعلم، فإذا كان العلم هو 
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اكتشاف القاسم المشترك بين الجزئيات من جنس واحد او نوع واحد، وتحويل هذا القاسم 

العقل هو القوة التي بها يستطيع الانسان تحقيق المشترك الى مفهوم كلي تجريدي عام، فإن 

هذا الإكتشاف وهذا التحليل 
49

اما في ما يخص موضوع المعرفة فيمكن اعتبار الكليات   

المجردة وعالم النفس والعلاقات بين النفس والأشياء وأيضا العلاقة بين الاشياء والموجودات 

 .بعضها ببعض هو الموضوع الجوهري للمعرفة

 :بين علم الكلام والفلسفة العلاقة 

 هل هناك علاقة بين علم الكلام والفلسفة ؟

مباحث المتكلمين نفسها تجيبنا عن هذا السؤال، فلنتوجه الى " يجيبنا حسين مروة قائلا 

المعتزلة لنرى طريقته معالجتهم المسائل الكلامية في مباحثهم، نجد هنا : مؤسسي علم الكلام 

فطريقة التفكير هي طريقة التفكير الفلسفي، من حيث اعتماد . اطابع النظر الفلسفي واضح

العقل، والتعامل مع المفاهيم والمقولات الفلسفية ذاتها واستخدام ادوات الاستدلال المنطقي 

التي كانت نستخدمها الفلسفة 
50

فلقد كان منهج الشك هو اساس كل معرفة لأن النظر العقلي   

ر بمثابة التحصيل الحاصل إضافة الى إطلاع المتكلمين في نظرهم اذا لم يسبقه الشك صا

فقد قالوا كلاما كثيرا عن . القدامى على التراث اليوناني والذي كان ابرزه المنطق والفلسفة

اطلاع المتكلمين القدامى على الفسلفة اليونانية وسائر الفلسفات التي امكنهم الاتصال بها في 

) تاني بان اوائل علماء الكلام مثل واصل ابن عطاء  ذلك الحين، ولنذكر هنا قول الشهرس

م ، طالعوا كتب الفلاسفة، أما الباحثون المحدثون فقد حاولو تحديد الزمن الذي 847 –ه 131

اتصلت فيه الفلسفة بعلم الكلام وتحديد الشخص الذي بدأ به الاتصال فقالوا ان الفضل في 

تطعيم  الاعتزال بمبادئ الفلسفة يرجع الى اب هذيل العلاف وان العلاف هو الطي أنشأ علم 

مسلمين، او هو اول متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة الكلام عند ال
51

إلا أنه ليس هناك اجماع  

شامل على هذا الرأي لأن الحركات الفكرية مهما كان نوعها لا يمكن تحديدها بفترة زمنية 

محددة او ربطها بشخص معين ولكن خلاصة الأمر ان علم الكلام منذ نشأته على ايدي 
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ى التعامل مع الفلسفة، مادة واسلوبا، وبذلك كان هذا العلم، المعتزلة، بدأ يلتمس الطريق ال

الاسلامي الى ممارسة  –اوكانت مسائله قبل ان يتكون علما منظما اول طريق الفكر العربي 

التفكير الفلسفي، او كان التمهيد الضروري لتطور هذا الفكر، في نطاق الخصائص التاريخية 

التي انقضت، هذا التمهيد اي اعلى من مرحلة علم المعينة الى مرحلة اعلى من المرحلة 

نعني بها مرحلة الفلسفة .الكلام 
52

بمعنى الحركة الفكرية لعلم الكلام عرفت صيرورة قوية  

ودفع تاريخي من مرحلة الى أخرى ساهم في ذلك تنوع مواضيعه خاصة وان علم الكلام 

ت اهتمام المجتمعات الحاضنة له مارس التفكير باعتباره وسيلة لمعالجة القضايا التي أثار

خاصة بعد فترة الاسلام الباكر لتأخذ شكل البحث الديني في العقائد على عكس الفلسفة التي 

عادة ما اشتعلت بالماهيات وانعكفت  على معالجة قضايا الوجود والطبيعة التي عادة ما تكون 

 .في مؤخرة اهتمام المجتمعات الاسلامية

 :فة الكندي قراءة حسين مروة لفلس

ان الضرورة التاريخية التي اقتضت استقلال الفلسفة عن الفكر اللاهوتي في تلك المرحلة، " 

تجلت بمصادفة، هي حضور شخصية الكندي ليؤدي دور الفليلسوف الاول الذي يفتح 

الطريق الى الاستقلال النسبي،  وقد كان الكندي جدير بحمل هذه المهمة التاريخية الكبيرة، 

حسين . " )شخصيته جمعت قدرات معرفية وذهنية على مستوى رفيع بالنسبة لعصرهلأن 

 (.مروة

ــ ارتأيت ان ابدا بهذا التصريح لحسين مروة حول الكندي وشخصيته الفاعلة في بلورة 

الفلسفة الاسلامية، فلقد كان للموارد المختلفة التي نهل منها الرجل الملقب باول فيلسوف 

ة، فمنها الفكر المعتزلي الذي تربي في محيطه وعلى يد أكبر علمائه عربي كثيرة ومنتوع

ومنها العلوم الطبيعية والرياضية التي كانت سيدة عصره، وكان حضه منها أنه مارسها 

نظريا وتجريبيا ومنها العلوم الفلسفية التي استفاها من مختلف المصادر الخارجية، خاصة ما 

رية، ضف الى ذلك ما جادت به قريحته اللغوية من تأثير تعلق منها بتراث آثينا والاسكنذ

الثقافة العربية، وما تنور به عقله من عبق الدين الاسلامي، واصر اصول العقيدة الاسلامية 
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عليه، وذلك كون شخصيته فريدة من نوعها، يتنازع فيها التناقض الفكري من جهة واذكي 

ارتباطه بأصول العقائد الاسلامية ارتباطا  حرها العنصر الايدولوجي ، فالكندي اضافة الى

ايمانيا من جهة وارتباطا ايدولوجيا من جهة ثانية، والارتباط الأخير يتصل بوضعه الطبقي 

سليل  اسرة من البلاء تنتهي بوالده الذي كان اميرا على الكوفة ممثلا الخليفة  -اولا  –فهو 

المالك العقاري ارتبط بصلات وثيقة مع  وهو ثانيا كان من اغنياء بغداد له صفة -العباسي

بلاط الخليفة العباسي في عهد المأمون والمعتصم على وجه الخصوص 
53
ولك ان تتخيل هذا  

المزيج العرقي والديني والاجتماعي والثقافي في شخصه كل هذه العوامل كان من شأنها ان 

عي ان تخضع شخصيته في يصطدما بهذه الوجهة الايدلوجية المحافظة، من هنا كان من الطبي

تكوينها  الفكري الى تركيب معقد، متناقض الجوانب 
54
وكل هذا يدفعنا الى القول بأن الكندي  

كان ظاهرة فلسفية بحق، لقد كان نتاجا لذلك التمازج الاجتماعي والفكري تجلى ذلك في 

رياضيات فلسفته الموسوعية التي اشتملت على جميع فروع المعرفة كالعلوم الطبيعية وال

" فيلسوف العرب" تحق لقب والطب ناهيك عن بروزه في الفلسفة وعلم اللاهوت حتى اس

 .بإقتدار

 :مشكلة المعرفة 

لقد كانت إشكالية المعرفة مرتبطة بقضية الله والطبيعة،  اي بالإطار أللاهوتي  حتى مجيء 

عديها النظري والتجريبي، الكندي الذي فتح امام الفكر العربي افاق جديدة للمعرفة الفسلفية بب

علم الاشياء بحقائقها بقدر طاقة الانسان، فهم هنا " وحتى حين عرف الفلسفة عرفها  بأنها 

والله بحيث  الاشياء، ومعرفة العلاقة بين الله يعمم موضوع الفلسفة الى اوسع من معرفة

ئمة بذاتها لا قا" اشياء" كلها دون تحديد او تخصص ومن حيث هي " حقائق الاشياء" تشمل 

لذلك كان تقسيم المعرفة عنده حسب  الميثافيزيقيةاو  الإلهيةمن حيث هي وسائل المعرفة 

موضوعاتها، وبما ان الموضوع نفسه ينقسم عنده الى حسي ، عقلي ، و إلهي ، فقد جعل 

الكندي أقسام المعرفة كذلك فهي معرفة حسية، ومعرفة عقلية، ومعرفة إلهية، يسميها علم 

عه الكندي قسم من الربوبية وهي التي يكون موضوعها الله والشريعة، وهذا التقسيم الذي وض
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هذه المعرفة تأتينا عن طريق الوحي {  مصدر الهي } خلاله مصادر المعرفة الى مصدرين،

وهو ما { المصدر البشري} بواسطة الأنبياء والرسل، وهي معرفة مقدسة ومصدر آخر هو

يحصل  عليه الانسان من حقائق معرفية وعلمية من عالم الأشياء والظواهر، رغم ان الكندي 

بالأشياء والرسل، بل يرى ان علم الاشياء والرسل هو أحد " العلم الالهي " يحصر  لا

الطرق الموصلة الى المعرفة الالهية ، ويرى ان الفلسفة ايضا من هذه الطرق لذا سمى 

الفلسفة التي تبحث في العلة الاولى للوجود باسم الفلسفة الاولى 
55

وهذا الرأي نجده ايضا  

اها أشرف العلوم وأعلاها مرتبة، اضافة الى اعتبار الكندي اول من عند ارسطوا الذي سم

وعلم ما وراء الطبيعة بالمفهوم التقليدي، وإصباغه " علم الربوبية " وضع ما يسمى 

بالصبغة الفلسفية متجاوزا الاساس اللاهوتي الذي انفرد به علم الكلام قليلة ليقدم فكرة تساوق 

 .ة بداء من العلة الاولى الى العلة الأخيرةالعلل او نظام العلل المتسلسل

 :النفس ونظرية العقل عند الكندي

لقد كان لمختلف الفرق الكلامية الاسلامية قبل مجيء الكندي محاولات عديدة في  :النفس

دراسة موضوع النفس، وكانت ابحاثهم محاولات اولية في فهم طبيعة النفس، وفي سبيل 

وضع نظرية عربية اسلامية على ضوء الخصوصية العقدية للمسلمين، خاصة والتأثير 

لمادية التي عاصرت تلك الفترة وعرفت ازدهارا كبيرا، الكبير للنزعات والمذاهب الفلسفية ا

ولعل اهم المحاولات تلك التي قام بها ابي هذيل العلاف، وتبنيه الاتجاه الحسي، من خلال 

قوله بأن النفس ليست سوى عرض للجسم، لاتختلف عن باقي الاعراض الحسية الأخرى، 

ويقف سائر المتكلمين الاسلاميين  "  ليس سوى آلة النفس وقالبها، –اما الجسد عند النظام 

موقف التردد غالبا في مسألة النفس بين هاتين النزعتين الحسية والروحانية الأفلاطونية 

م في قوله 738-ه 222معمر بن عباد السلمي : وتبرز النزعة الأخيرة عند أحد معتزلة بغداد

" بأن النفس هي حقيقة الإنسان وهي معنى أو جوهر غير الجسد
56

كانت هذه هي النظرة  

السائدة عن النفس لدى اغلب المتكلمين في الحظيرة الاسلامية قبل الكندي، والشيء المميز 

لها هي عدم وضوح نظريتها العلمية، فهذه الصورة القلقة لنظرية النفس عند المتكلمين 
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هذا المعتزلة تستطيع ان تقيس مدى ما حققه الكندي في مجال تطوير النظرية وبناء على 

المنطلق يمكننا القول ان الكندي احدث في النظرية تغيرا ملوحظا يتجه بها خطوات واسعة 

نحو وضع مسألة النفس وضعا علميا بقدر ما تسمح به الحدود التاريخية لمفهوم الوضع 

العلمي، اي مستوى تطور هذا المفهوم في عصر الكندي  فلقد قام الكندي بتوسيع مجال 

نفس ليختص بفروع جديدة لم يكن لعلماء الكلام عهد بها من قبل البحث في موضوع ال

كموضوع الاحلام ، العقل ، كما  سعى بجد الى تحديد وتحديث مفهوم النفس،  من خلال 

معرفة مواطن القوة فيها ومعرفة احوالها، ومظاهرها وآثارها على السلوك الانساني، و بماذا 

، وعلاقتها بمختلف الانشطة البشرية وعلافتها تتأثر من الظروف الطبيعية والاجتماعية

بالجسد، نجد هذا خاصة في ما تذكره المصادر من فهارس كتبه، نجد نحو ثماني رسائل 

يبحث فيها موضوعات النفس، يضاف اليها ما يتردد من آرائه بشأن هذه الموضوعات في 

دود الأشياء ورسومها رسائل أخرى كرسالته الى المعتصم في الفلسفة الاولى ورسالته في ح

، ان كتابات الفرابي  عن النفس عرفت في اغلبها نظرة شمولية، الا انها استطاعت احلال 

النظرة الفلسفية الصرفة القائمة على تجريد المفاهيم عكس النزعة الحسية السابقة، رغم ان 

ر الروحاني البعض ينسب هذه الرؤية الفرابية الى فكرة افلاطون عن النفس، وربطها بالجوه

وهذا الطرح نجده " المفارق، خاصة وانه قال بخلود النفس وأن جوهرها روحاني الهي، 

ايضا في الثقافة الاسلامية، اما نسبتها الى الله فقد وضعها في صيغتين ضمن النص الواحد 

كقياس ضياء { جوهر الباري } اولهما تقول ان جوهر النفس من  : نجد بينهما اختلافا 

" ن الشمس والثانية تصعد بالعلاقة بين الله والنفس الى رتبة التكافؤ او شبه التكافؤالشمس م

57
والمقصود هنا ان النفس كلما تجردت وفارقت البدن، واتصلت بعالم العقل صارت الى  

اقرب الى نور الباري وصارت ترى الاشياء بصورة مختلفة عن الحالة الاولى التي كانت 

طرح اقرب الى الفكر الصوفي يقدمه لنا الكندي هنا في فهم علاقة  مخالطة فيها للجسم،وهو

 . النفس بالبدن، قدمه لنا بأسلوب التفكير النظري الفلسفي الخالص

اكبر دليل على الاهتمام الذي " رسالة في العقل " يمكن اعتبار الاثر العلمي للكندي  : العقل

على سبيل العرض الجبري اي انه رسم رغم  انه كتبها "  اولاه اول فيلسوف عربي للعقل،
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فيها رأي ارسطو طاليس فقط، لكن طريقته الخاصة في هذا العرض، وتصرفه المتحرر في 

الشرح والتقييم واستخدام المصطلحات يدلان بوضوح على اخذه مذهبا له، يضفي عليه طابع 

لكندي الى كتاب ا" فلسفته في الكليات والانواع كما وضعها في صلب رسالته المسماة 

المعتصم بالله في الفلسفة الاولى، فهو هناك يضع يضع مسألة اتحاد الانواع بالنفس حتى 

"تصبح عاقلة بالفعل 
58

ولهدذا فجوهر فلسفته اونظرية العقل عنده ، قائمة على فلسفة  

ارسطوا، الا انه اختلف معه في تقسيماته للعقل، فالمعروف عن ارسطوا قد قسم العقل الى 

نواع، بينما الكندي يضيف نوع رابع، وانواع الكندي الاربعة هذه هي كما عبر عنها ثلاث ا

الاول منها، العقل الذي بالفعل ابدا والثاني، العقل الذي بالقوة، وهو للنفس } في رسالته  

الظاهر من ).....( والثالث، بالعقل الذي خرج في النفس من القوة الى الفعل، والرابع، العقل 

رسائل الكندي الجزء الاول ص { تى أخرجته فكان موجودا لغيرها منها بالفعل النفس م

يقدم لنا الكندي مفهوم جديد للعقل ، ومختلف عن الفلاسفة قبله، بإضافته لعقل رابع، .  387

) اما العقل الاول فهو عقل بالفعل دائما وهوالعقل الاول الذي هو علة كل معقول في الوجود  

ويتنقل في ( العقل المستفاد ) عقل بالقوة في نفس الانسان، والثالث عقل بالملكة والثاني ( الله 

النفس من القوة الى الفعل، فيكتسب تلك الملكة، في ما العقل الرابع فعقل مبين يمارس الملكة 

 .التي اكتسبها العقل فتبين به النفس عم فيها بالفعل 

 :ابي نصر الفرابي ـــ 

تاريخي كبير في تطور الفلسفة العربية الاسلامية، وكان له الكثير من  لقد كان للفرابي دور 

الفضل في صياغة العديد من المفاهيم الجديدة المستقلة عن المفاهيم اللاهوتية القديمة، مستندا 

في ذلك الى فلسفات وفلاسفة سابقين على غرار افلاطون في نظري الفيض، والتي نسبت 

الى العرب بطريق خطأ (نظرية الفيض ) وصلت هذه الاخيرة  الى ارسطو عند العرب، فلقد

الافلاطيني  الاصل الى ارسطوا ، وبما ان " اتولوجيا " تاريخي معروف، هو نسبة كتاب 

ارسطوا كان يتمتع بثقة عميقة عند فلاسفة العرب، فقد اعتمدوا هذه النظرية بناء على كونها 

رسطوا الفلسفية كما عرفوها في الكتب الاصلية ارسطية ، رغم انهم رأوها تتناقض تعاليم ا

                                                           
58

 11حسين مروة، المرجع السابق  ص  



 عاصرة والفلسفة الاسلاميةمالالعربية  المشاريع الفكرية : الفصل الرابع  
 

111 
 

59
وغايتهم في ذلك هو كشف الصلة بين الطرح الايدلوجي لفكرة اللاهوت الرسمية بين الله  

والعالم، وصلتها بعالم الوحي والنبوة الذي شغل النخب الاسلامية، وهذا لايعني قصور 

ية الفيض، فغاية الفرابي هي الفرابي في كشف ذاك التناقض الموجود بين فكر ارسطو ونطر

كما " العلم بالموجودات بما هي موجودة " الوصول الى الحقيقة، وحتى تعريفه للفلسفة كان 

 .قال بوحدة الحقيقة الفلسفية التي تأتي من وحدة العقل 

 :  وحدة الحقيقة

ة واحدة، ولا كان الفرابي مؤمنا بوحدة الحقيقة ، ويعتقد ان الحقيقة الطبيعية والحقيقة الفلسفي

وجود لحقيقتان في موضوع واحد ، وعلى هذا الاساس قام بالتمييز بين النبي من ناحية، 

والفيلسوف من ناحية اخرى، كما ان المعرفة تحصل بتجريد المعاني الكلية من المحسوسات 

والفيلسوف والنيئ كلاهما يتلقى الحقائق، فالفيلسوف يتلقى الحقائق بواسطة العقل، وتكون 

بيعتها عقلية وليست حسية، بينما تأتي المعارف منزلة من عند الله عن طريق او بواسطة ط

الملك جبريل على شكل وحي بالمخيلة ثم يتحول الى صور ومعاني تنقل الى اذهان الناس 

في فلسفة  –ان وحدة الحقيقة الفلسفية ، هي الاصل اذن " هكذا كان يرى وحدة الحقيقة

لسفة، او وحدة العقل ، والفرق بين الامرين هو الفرق بين الاصل والفرع الفرابي  لا وحدة الف

يعني بجوهره رفض القاعدة النظرية الايدولوجية . ، فقد كان القول بوحدة الحقيقة الفلسفية

للنظام الاجتماعي نظام الخلافة العباسية اي حصر الحقيقة بواحدة هي الحقيقة الدينية ، ان 

قة جديدة تأتي بها الفلسفة بعد ان كانت هناك حقيقة واحدة تقوم عليها الفرابي هنا يكشف حقي

ايدلوجية الدولة 
60

لكن هذا لا يعني انه وقع في خطأ وجود حقيقتين ثنائية الحقيق بمعنى وقع  

في  تناقض، وهو ما قد يظهر للبعض في محاولة الجمع بين حقيقة الشريعة وحقيقة الفلسفة 

الحكيمين افلاطون و ارسطوا، لابل العكس انما كان يسعى اليه كما حاول الجمع بين رأي 

 .الفرابي هو إخضاع الحقيقة الدينية الى سلطة العقل، وجعلها متماهية مع الحقيقة الفلسفية 
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 :  السعادة والتصوف

فالفيلسوف هو الوحيد الذي يملك ( الفلسفة ) يرى الفرابي ان السعادة تكمن في بلوغ الحكمة 

القدرة على الاتصال بالعقل الفعال، وليس هناك سعادة تضاهي سعادة الفليلسوف سوى سعادة 

النبي حين يتلقى الوحي عن طريق العقل الفعال ونلاحظ ان موقف الفرابي قريب جدا من 

فة الذين يعتقدون ان السعادة لا تكون الا بالعرفان والاشراق الذي يجعل كلام المتصو

الصوفي يعيش تلك النشوة الروحية بين فناء وحلول في الذات الالهية، ان كلام الفرابي في 

المدينة في الفاضلة بشأن السعادة يتدثر بدثار صوفي يكاد يخفي كل معالم الارض الواقعية 

من علاقاتها، وقد استخدم الباحثون المثاليون من شرقييين وغربيين التي يقف عليها وينطلق 

هذه الظاهرة الفرابية ليجردوه من كل صلة له لهذه الارض الواقعي وليفصلوه  –محدثين 

فصلا مطلقا عن تاريخيته بحيث نكاد لانرى من الفرابي سوى انه يزداد بعدا عن الحياة 

الواقعية 
61

عادة ارتمى في حضن الصوفية، ولكنه ابقى على صحيح ان مفهوم الفرابي للس 

تحصيل السعادة " تلك النظرة العقلية التأملية، كما ربطها بالبعد الاجتماعي خاصة في كتابه 

حين يضعها ضمن افق النشاط الاجتماعي، ويقول ان الجماعات البشرية دائما ما امتلكت " 

من الفضائل النظرية والفكرية فرصة لتحقيق سعادتها وان الفرص تتاح بواسطة اربعة 

 .والخلقية والعملية، اما العملية فتشمل العلوم المؤدية الى حصول حقائق الموجودات 

 :ابن سينا 

مروة فلسفة ابن سينا بمثابة التتويج او الخلاصة لمختلف المراحل التي اجتازها  يعتبر حسين

ن الحادي عشر، وكغيره من الفكر العربي منذ القرن الثامن حتى الثلث الاول من القر

الفلاسفة سعى الى الوصول الى الحقيق، واعتمد في ذلك على التجربة المباشرة وفق ابجديات  

المنهج التجريبي، ذلك ان هذا المذهب يمثل اتجاها فلسفيا بحصر طريق الوصول الى الحقيقة 

عطيات الحس بالمعرفة الحسية، ويحصر دور التفكير في عملية آلية مبسطة هي تجميع م

اما ما يسمى . دون استخدامها في استنتاج احكام عقلية كلية، اي دون تجريد عقلي مفهوم
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بالكلي فهو لا يزيد عن كونه حاصل تعدد الافراد الجزئية 
62

وهكذا استثمر ابن سينا  

المعطيات التاريخية للمذهب التجريبي، اضافة الى اعتماده على القياس والاستقراء بشكل 

ع ضرورة الاعتماد المحسوس على القياس، وضرورة اعتماد القياس على كبير، م

فالحس يدرك الجزئيات والفكر العقلي ينال الكليات المجردة ..... المحسوس
63

وهو ما نجده  

الحكم على الكلي لوجود ذلك الحكم في جزئيات ذلك " في تعريفة للاستقراء حين عرفه بأنه 

لتام ، و اما اكثرها وهو الاستقراء  المشهور، وهذا هو منهج الكلي، اما كلها وه الاستقراء ا

 .البحث عند ابن سينا وهوالمنهج الذي طبقه على مختلف مباحثه المعرفية والفلسفية 

 :نظرية المعرفة 

مصدر المعرفة هو العقل الفعال الذي تفيض منه صور الماهيات من مبدع الكل، وهذا 

الطرح نجده ايضا عند الفرابي ، اما دور الجسم والحواس فهو تهيئة العقل الانساني لقبول 

ذلك الفيض، ومادامت المشكلة الاساس التي تواجه الفلسفة دائما في قضية المعرفة هي 

ل فإن ابن سينا يقسم المعرف الى ثلاثة انواع الفطرة والفكرة المصدر وطريقة التحصي

والحدس فعندما تكون بالفطرة فإنها تمثل المبادئ الاولى كالكل اكبر من الجزء، اما بالفكرة 

فهي معرفة مكتسبة بإدراك المجردات المعقدة، ولا تاتي إلا لمن بدل مجهودا يمكنه من 

معرفة بالحدس تخص من وهب الله قوة الحدس فهو لا الاتصال بالعقل المستفاد في حين ال

يحتاج الى مجهود بفضل اتصاله الدائم بالعقل الفعال، كما يعتقد التجريد هو اول سبل 

المعرفة، وادوات المعرفة الكائنة لدى الانسان، حسب علم النفس السنيوي، تتألف من قوى 

م هرمي عضوي متماسك لقوى اما الاولى فتشكل قمة نظا. النفس الانسانية، والعقل 

ذلك لأن بعضها يدرك صور المحسوسات ويعضها يدرك معاني المحسوسات دون .....النفس

صورها وبعضها يؤدي وظيفة تحليلية وتركيبية تتناول الصور والمعاني فتفرق بعضها عن 

بعض او تركيبها مع بعضها البعض 
64
وهكذا تتشكل المعرفة بالاشتراك بين الحس الخارجي  

والحس الحس الباطني، فالأول دوره ايصال الصورة الخارجية الحاملة للمعلومة والقابلة 
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للتحليل والتفكيك والتركيب، وهو الدور الذي تقوم به قوى الاحساس الداخلي بإعتباره يدخل 

 . ضمن وضائفها المتمثلة في عملية التفكير او الادراك العقلي 

 :ث مشروع جورج طرابيشي في قراءة الترا

 :الرؤية الفلسفية لجورج طرابيشي 

لقد انتقل جورج طرابيشي       
65

علمية اتسمت  محطات عدة عبرفي مشروعه الفكري  

الذي طغى على فكره عموما،  والثوري القومي الفكر أبرزها بالطابع الايدلوجي ولعل 

 الموقف التي يعتبرها جذريةال نقديةال نزعةلل هتبنيرغم  .والماركسية الوجوديةاضافة الى 

خاصة اذا كان جزء لا يتجزأ من نص او تراث  المفكر، عن يصدر أن يمكن الذي الوحيد

ذات الحنين   الرؤية: قطبان يتجاذبها التي الراهنة العربية الوضعية في سيما ولا معين،

 .رللحاض المؤدلجة المندفعة و  والرؤية للماضيالمنقطع 

 :الفاعلةاهم التيارات الفكرية 

 :التيار الماركسي 

 فيعتبر،  الماركسي التيار مذبحة بتناول المعاصر العربي للفكر محاكمته طرابيشي يبدأــ  

 ليس التراث أن التأكيد عبر التراث، من( لينين موقف) إحياء يريدون العرب الماركسيين أن

" ع، وصاحب هذه للصر حقل التراث بل كله، يرمى أو كله ليؤخذ متجانساا  واحداا  كلاا 
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 جامعة من بالتربية والماجستر العربية باللغة الإجازة يحمل ،0414 عام حلب مدينة مواليد من سوري، عربي ومترجم وناقد وكاتب كرمف 

" الوحدة" لمجلة رئيسياا  ومحرراا , (0419-0471" )عربية دراسات"  مجلة لتحرير ورئيساا  ،(0419-0411) دمشق لإذاعة مديرا عمل. قدمش

 .والتأليف للكتابة متفرغا الآن إلى فيها يقيم التي فرنسا إلى الأهلية، حربه فجعته وقد غادره، ولكنه لبنان، في فترة أقام(. 0419-0414)

 
 يزيد ما ترجماته وبلغت ، وآخرين بوفوار دي وسيمون وغارودي وبرهييه وسارتر وهيغل لفرويد ترجم انه حيث ومؤلفاته ترجماته بكثرة تميز
 للرواية الأدبي النقد وفي القومية والنظرية الماركسية في هامة مؤلفات وله. والرواية النفسي والتحليل والايديولوجيا الفلسفة في كتاب مئتي عن

 .عليها النفسي التحليل مناهج تطبيق إلى العربية اللغة في سباقاا  كان التي العربية
 

 منه وصدر عاماا  11 من أكثر عليه عمل الذي الضخم ومشروعه" 1و 0 هرطقات"و" الردة إلى النهضة من"و" الفلاسفة معجم: "مؤلفاته أبرز من

 بأنه العمل هذا ويوصف الجابري، عابد محمد المغربي والمفكر الكاتب مشروع نقد في أي ،"العربي العقل نقد نقد" في مجلدات أربعة الآن حتى
 أيضاا  بل فحسب، الفلسفي ليس الإسلامي العربي وللتراث الفلسفي الأوروبي وللتراث اليوناني للتراث ومراجعة قراءة على احتوى إذ موسوعي
 وقابلة خارجي، بعامل جاءت الإسلام في العقل استقالة هل: الأساسي السؤال هذا عن الاجابة فيه حاول وقد ، واللغوي والصوفي والفقهي الكلامي
 بنفسه؟ نفسه إقالة مسؤولية الإسلامى العربي العقل فيها يتحمل ذاتية، بآليات ومحكومة داخلية مأساة هي أم الغير، مشجب على للتعليق

 
 .والماركسية والوجودية والثوري القومي الفكر أبرزها محطات عدة عبر انتقاله هو لطرابيشي الفكري المسار نقاط أهم

 
 الراهنة العربية الوضعية في سيما ولا المفكر، عنه يصدر أن يمكن الذي الوحيد الموقف أنها يرى جذرية نقدية نزعة تبني إلى طرابيشي انتهى
 .للحاض المؤدلجة والرؤية للماضي المؤمثلة الرؤية: قطبان يتجاذبها التي
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يضع نفسه وضعا مباشرا في الخط الليليني، بل يستعير استعارة شبه " الرؤية الماركسية 

حرفية الاطروحة الاساسية لليلنين في مناظرتهم مع الشيوعيين الروس  حول المسألة 

ليلين هم  -تعبير -التراثية ليؤكد انصار المادية التاريخية يطمحون لان يكونوا على حد

فظين  للتراث والأكثر امانة له، ولكن هذه الامانة ليست للتراث كل التراث كما يخلوا الحا

"لبعض انصار النزعة السلفوية الماضوية
66

كما لايخلوا هذا الموقف من التوظيف النضالي  

 .للتراث مما يفقده بعد المعرفي والوظيفي

 :التيار القومي 

 النقاء لا القومي النقاء عن يبحث والذي التراث من القومي التيار موقف يعرض ثمــ  

النقاء " بقدر ما هو  "النقاء الطبقي" فما يتحرى عنه التيار القومي ليس "  الطبقي

فالقومي يريد بدوره اجمالا مثله مثل الماركسي ان يخضع جسد التراث لعملية  "القومي

) قبله تخت عنوان جراحية ولكن الاورام السرطانية التي يبتغى استئصالها تصنف من 

وهي ناجمة في نظره عن نشاط مجاوز لحد ( الظلامية ) اكثر منها تحت عنوان ( الانحطاط

اكثر منها عمل القوى الرجعية والطبقات ( الدخيلة ) والعناصر ( الغريبة ) الاجناس 

الاستغلالية
67

" جراحية لعملية التراث جسد يخضع" أن الماركسي شأن شأنه يريد فالقومي. 

 ::تيارين إلى القومي التيار المؤلف قسموي

ا كونه الجاهلي العصر من القومية انطلاق إلى يدعو: العلماني القومي التيارــ ( أ  عن بعيدا

، ويعتقد هؤلاء ان التراث العربي تعرض لحملة تهجين على يد بالأعاجم العرب اختلاط

بعض الخلفاء الدخيلين على الحكم على غرار المأمون والمعتصم، ولاسبيل للخروج من هذا 

وبالتطهر ( الدخلاء) الا بالعودة عن كل التراث الذي خلفه هؤلاء  ( " الانحطاط ) المأزق 

ميتة تمنع تدفق النسغ ( قرمة)او ( ظلف ) بمثابة  من كل السموم التي افرزوها والتي امست

الحي في الجسم العربي وحتى يستعيد هذا الجسم قابليته للحياة وقدرته على الابداع فلابد من 

                                                           
66

  01-01جورج طرابيشي، مذبحة التراثص  
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"تحقيق عودة مثلثة الابعاد الى الوراء كطريق وحيد الى النهوض، او البعث 
68

هذه العودة  

 :قائمة على ثلاث خطوات هي

زمنيا الى الجاهلية باعتبارها عصر العرب الذهبي باعتباره يمثل طبيعة العودة : ــ اولا

نحن اذن نعود الى " امتنا،  وبالعودة الى جاهليتنا نجدد العهد مع ثقافتنا الاصلية والاصيلة 

عهدنا الجاهلي نلتقي مع الحضارة الحديثة مع نظام قيمها ومع أمانيها فضلا عن التقائنا 

ا القومية، الينبوع الذي يتقدم على ما نسج التاريخ بيننا من اسباب جميعا في ينبوع حياتن

"التفرقة، ان في احياء تراثنا الجاهلي بعثا لعبقرية امتنا واذكاء لمكارم الاخلاق 
69
  

 :ثانيا 

فلغتنا هي " العودة والارتداد عن قوقعة التراث الفكري، الى قوة وبداءة الرحم اللغوي      

بقرية أمتنا هي مستودع لتراثنا فمالنا الا ان نعود ونحياها عن وعي ابلغ مظهر لتجلي ع

" حتى نبلغ مابلغه اجدادنا من سؤدد وعزة
70
. 

 :ثالثا 

الارتداد عن الحضارة المكتسبة والعودة الى احضان الفطرة والصليقة التي منحها لنا     

دات ومعاني خالية من شوائب الله، تلك الفطرة المتمثلة في فالبداوة بكل ما تحمله من قيم وعا

وان ابن البادية لايمثل الاصالة فحسب بل .... فالبدوي حارس العروبة "  المدنية المتسلطة،

ان كل نهضة عربية ... انه العنصر الذي تقوم عليه ملائمة الامة العربية للمراحل التاريخية 

."اصيلة قامت على ساعد اهل البادية
71

          

   :الإسلامي القومي التيارـــ (ب  

سلفا قدم لنا التيار القومي العلماني طرح فكري مفاده تخلي العربي عن جميع مقومات 

الحضارة والعودة الى أحضان الطبيعة والفطرة الاولى، مستعينا في ذلك بقوة اللغة كعامل 
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 11المصدر نفسه ص 
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 11المصدر نفسه ص  
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حيوي في اعادة بعث الطور الحضاري والبطولي للانسان العربي قبل الاسلام، وهو الطرح 

ذاته نلمسه لدى التيار القومي الاسلامي في محاولة سلخ الفرد العربي من طل مقومات 

فنقطة العودة و الانطلاق مع القوميين . الحضارة والعودة على بدئ، ولكن الامر هنا مختلف

بداية ظهور الرسالة المحمدية، او الاسلام الباكر، وأكثر ما يميز  الاسلاميين ستكون

ان العروبة عروبة حضارة " العروبة عند القوميين الاسلاميين عن غيرهم العلمانيين هو 

قبل ان تكون عروبة جنس، وعروبة فكر قبل ان تكون عروبة لغة، وعروبة عقل قبل ان 

" تكون عروبة حدس 
72

كان للقوميين الاسلاميين السبق في وهو طرح فكري حديد   

طرحه، حاولو من خلاله تجاوز البعد العاطفي والقبلي الى الروح العلمية الايجابية التي من 

 . شأنها بعث حضارة العرب ونشلهم من بواطن الانحطاط والتخلف

 :نموذجين إلى التيار هذا ويقسم العلمي، التيار

 الفكر تجديد“ كتابة في محمود نجيب زكي المفكر ويمثله :البراغماتي العلمي النموذج

  ........  العربي

 أفرد وقد،  الجابري عابد محمد المفكر ويمثله( المعرفي) :الابستمولوجي العلمي النموذج

 اشتهر كونه الغريب بالأمر ليس وهذا الجابري لنقد تقريباا  الكتاب صفحات نصف طرابيشي

 ومشروعه أطروحته نقد في قرن ربع يقارب ما قضى فقد الجابري مع الفكرية بمعركته

 .الفكري

 :الفلسفة الاسلامية مشرقية ام مغربية

 نفي في طرابيشي يبدأ ، الجابري إشكاليات تفكيك في والتؤدة التأنّيب طرابيشيفلقد اشتهر 

 المشرقية الحكمة فلسفة بترسيخ الجابري قبل من والمتهم سينا ابن عن العرفانية تهمة

 عن يخرج لم أنه وتبيان سينا ابن فلسفة جوانب سرد وذلك من خلال.اللاعقلية العرفانية

 دائرة من الخروج حاولف ،بلغ ما النضج من بلغ عندما أنّه إلا أرسطو أتباع من كان كونه

 ابن أن الهامة النقاط بعض في طرابيشي لنا ويوضّح خاصة فلسفة نفسهل ليسطّر أرسطو
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 لا أرسطو الأول المعلم فلسفة عن لخروجه كان النقد إطار في سينا ابن ذكر عندما رشد

 ..للاعقل مرسخاا  لكونه

 معضلة هي المزعومة المشرقية الفلسفة أن بنفيه ذلك من أبعد إلى طرابيشي يذهب ثمــ      

 خطأ من فيه وقعوا فيما فوقع بحذافيرها الجابري عنهم وأخذها المستشرقين بعض اختلقها

 لا نفسه سينا لابن وبنص المشرقية الفلسفة أن المقنعة وقرائنه بأدلته طرابيشي لنا فيؤكد

شيئ غير  " الفلسفة المشرقية" اذ فليس في "  الأخرى مؤلفاته في كتبه عما تخرج

والمسافة بين الكتابين ليست بأبعد من تلك التي تفصل  "الشفاء " موجود، ولو بذريا في 

التصريح عن التلميح، وما تترجم عنه من حركة اقرب الى ان تكون حركة اعتماد منها 

حركة انتقال، وحتى ان يكن ثمة انتقال فهو في داخل الاشكالية المشائية وليس خروجا 

" عنها
73

 أولاا  هو المشرقية الفلسفة عن سينا ابن كتاب حول يحوم اللغط هذا جعل ماأ 

 في ما ومعروف" الإشراقية" من أم إقليمية جغرافية هي وهل" المشرقية" لفظة تعريف

 إقليم من أكثر تعني لا المشرقية بأن الجدل طرابيشي فيحسم عقلانية لا من الإشراقية

انقسمت ولقد رأينا بالفعل ان المستشرقين " أكثر لا سينا ابن به ومات وُلد الذي المشرق

لذي ينبغي ان يعطى لصفة انقساما حادا حول المعنى ا هاى مدى قرنين وتبعلصفوفهم ع

اهي تحيل الى المشرق بمعناه الجغرافي ام الى المشرق بمعناه الفلكي لي مكان : المشرقية

"طلوع الشمس، وبالتالي معناه الرمزي مشرق الانوار
74
 ونماها الأساطير أجج ما ثانياا  ثم .

 ليخبرنا والقرائن الأدلة ساق قد آنفاا  قلنا اموك الطرابيشي أن إلا ،فقدانه هو الكتاب هذا حول

 وبعد سيناوي، باجتهاد أرسطي أصل ذات فلسفة كونها عن تخرج لا المشرقية الحكمة بأن

 أنه الجابري ادّعى الذي المثلث أضلاع طرابيشي يفكك سينا، ابن حول معركته حسم أن

 المتشددّة والأصولية العرفانية الجوانب لنا ليبين" المشرق" مع إبستمولوجية لقطيعة أسس

 طرابيشي آثر كما - الاندثار عصر شافعيّ  أو - والشاطبيّ  حزم ابن غرار على فكرهم في

 من حال وبأي يمثل، لا حدث ما وأن لأفكارهم المشرقية الأصول وأكثر أكثر ويبين يلقبه أن

  .الشرق مع المعرفي التراكم أنواع من نوعاا  مثّل ما بقدر قطيعة الأحوال،

                                                           
73

  91جورج طرابيشي، نقد العقل العربي ص 
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 الفلسفي للفكر استمرار مجرد الا هي ما الاسلامية الفلسفة ان الكثير يعتقدقد                   

 فلسفة لهم تكن لم المسلمين وبأن تكرار لما جادت به قريحة الانسان الإغريقي اليوناني

الانسان )  الاسلامية العقلية ضحالة الى ذلك سبب فعزا بعيدا   آخرون ذهب بل بهم، خاصة

 تعمق عن وعجزها (عكس الغربي ذو الجنس الآري ...............الشرقي من جنس سامي

مختلف القضايا الفكرية التي عالجتها الفلسفة منذ سقراط ،   في والغور الفكر مشكلات

 يستحق بجديد الاتيانفليس بمقدورها   الفلسفية، المذاهب على اختلاف  افلاطون وارسطوا

ليس له الامكانيات التي تمكنها من حجز مقعد في  الإنساني الفكر محصلة الى يضاف ان

 ويرجع. دائرة الدورة الحضارية للبشرية، ونجد هذا الطرح عند اغلب المستشرقين عموما

 وقد بعدها، يأتون الذين على الابداعية المنافذ كل ملأت قد اليونانية الفلسفة ان الا هؤلاء

 الا بعدهم للقادمين ى يبق ولم ،الأول المبدع والانسان الكون تفسير في متكاملة فلسفتهم جاءت

 من اخذوا فلقد نقل واسطة الا المسلمين دور كان وما ،مسائلها على والتعليق والشرح التفسير

) ، واشتغلوا عليه وفق الامكانيات البسيطة لعقلهم التراث هذا والمسيحيين والرومان الهليلنيين

 مجرد فهم الوسطى، القرون فلاسفة الى بدورهم هيمسلبت لي يقومو( الشرح التفسير التعليق 

 من اليونان لفلسفة نقلا الا الاسلامية الفلسفة تكن ولم الا، ليس اليوناني الفلسفي للعلم نقلة

 .عربية بحروف كتبت اليونان فلسفة هي فتكون العربية، اللغة الى الاصلية لغتها
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 الاسلامية العربية الثقافة احضان في نشأت الاسلامية العربية الفلسفة ان آخر فريق ويرى    

 ومسلمون عرب فيها ساهم ولقد ،على اختلافها  العربية العلوم وفي القرآن، في تمثلت التي

في  يحمل لم الاسلام قبل العربي العقل ان مساهمة كبيرة تصل الى درجة الابداع ،لنفترض

 الرسالة حملهم بعد العرب ان إلا ،بوادر النضج العقلي الباعثة على الانتاج الفلسفي  طياته

 ،العالم على عقولهم انفتاح من تأتت خصبة  فلسفية بذور لهم اصبحت ونشرها، السماوية

خاصة بعد الفتوحات الاسلامية الكبيرة وامتزاج الثقافة العربية بمختلف الثقافات العالمية على 

عند علماء الكلام  الكلامي التفكير موضوعات تتبعنا ولو. غرار الهندية والفارسية والرومانية

 لى نقف ع فأننا ،مع الكندي والفرابي  المسلمين عند نشأته اول في الفلسفي او الاوائل، 

حول قضايا  فيها الجدل يدور ، مستمد من واقع الفرد المسلم وبحتة اسلامية موضوعات

 المنحرفين مواجهةخاصة تلك التي جاءت للوقوف في   ،شغلت البيئة العربية الاسلامية 

والرد على المتشددين  السيئ التزمت مواجهة في او الاسلامي، الدين على والمعترضين

لم تكن بعيدة عن  الاسلامية الفلسفة والمشككين في العقيدة الاسلامية ، ونستنج من هنا انه 

 الاساسية الدين مشكلات حول تدور كونها الواقع المعاش للفرد المسلم  كما روج لذلك، 

ان يونانية وحتى القول عنها . ، بل كانت ملامسة لليوميفحسب والمعاد والخلق كالتوحيد

  من مجموعة الغرب من تلقوا انهم صحيح بحروف عربية فيه نوع من المغالطة التاريخية،

 بينها التوفيق حاولوا لكنهم الفلسفي، الفكر تياراتالافكار التي شكلت انذاك جوهر اغلب 

 ذات مبتكرة بحلول تميزت خاصة فلسفية مواقف لهم ان كما رشد، ابن فعل كما الدين، وبين

  .بع اسلامي بحثطا
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واكثر ما يعزز فرضية اصالة الفلسفة الاسلامية هو تلك المواقف المشرفة لبعض 

 الاسلامية، العربية العقلية عن للدفاع( دوجا) امثال من البعض منهم  انبرى لقدالمستشرقين 

 يدرس كان عما مختلفة عناصر بها فلسفة وكونوا ارسطو، عارضوا المسلمين ان اثبت وقد

 في وطريفا   جديدا   تنتج ان الا يمكن لا سينا ابن كعقلية عقلية ان وذكر ائية،المش بالمدرسة

 العربي العقل اثار من يانعة ثمار سوى ليست شاعرة والا المعتزلة آراء وان الفكر، ميدان

 .الاسلامي

 تنكر ان يمكن ولا الكريم، القرآن ظهور مع ظهرت الاسلامية الفلسفة ان القول وخلاصة

 الحكمة، في نصوص   الينا أتت فلقد. المعقد التفكير من خلدهم الجاهلية في العرب على

 الاسلامية الفلسفة أســـس ان الا الجاهلي، المجتمع في سائدة كانت كلامية وتكهنات والامثال

 والحديث الكريم القرآن علوم معاناة طول من نشأ انه ذلك الكريم القرآن نزول بعد ترسخت

 عبدالرزاق مصطفى الشيخ( الفلسفة لتاريخ تمهيد) الفقه اصول علم هو اصيل اسلامي علم

 .القاهرة 641 ص

يمكن ان  لا الشعوب من غيرهم مثل المسلمين ان خير ما يمكن الوقوف عليه هوالا وفي     

 مروا قدفل هم ان يتخلوا عن دورهم التاريخي،يمثلوا الاستثناء في الدورة الحضارية، ولا يمكن

 حتى الأطوار بهذه  والفرس والهنود اليونان كما مر .العقلي للنضج بالأطوار الطبيعية 

 طبيعي شيء هو الحضاري يفرض علينا هكذا نمط  الدور وان. عليه هم ما الى وصلوا

فلولا دفاع الله الناس بعضهم لبعض لفسدت   "وضروري لتستمر الحياة في اطار التدافع 

 .صدق الله العظيم" الارض ولكن الله ذو فضل على العالمين 



 الفهرس 
 

216 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 الفهرس 
 

217 
 

 

:قائمة المصادر والمراجع   

:أ ــ المصادر  

الإسلامي وتطوره، مكتبة وهبة  دار التضامن للطباعة الطبعة  ،البهي محمد الفكرــ  1 

 1791الثانية 

واهميتها ونشأتها واهم الفلسفة الاسلامية مفهومها : الصاوي احمد الصاويـ  2

 1779قضاياها،المتحدة للطباعة ، الجيزة مصر 

 أحمد سعد الدين علي الساطر حقيقة التصوف في الاسلام دار الطباعة المحمدية ـ  3 

1711 

دكتور إبراهيم هلال، التصوف الإسلامي بين الدين والفلسفة، الطبعة الأولى ال ـ  4

  نشر دار النهضة العربية( هـ1371)

،  ترجمة موسى الصدر، تاريخ الفلسفة العربية، عويدات للنشر،  هنري كوربانـ  1

1779الطبعة الفانية . بيروت  

   1771دار المشرق، بيروت، الطبعة السادسة . يوحنا قمر، اصول الفلسفة العربيةــ  1 

دار  سعيديف ارثور، توفيق سلوم ، تقديم ونلخيص كتاب الفلسفة العربية الإسلامية،ـ  9

 2001ـ 1الفرابي ، بيروت لبنان ط

،الرباط،  وتأثيره وعصره فكره في دراسات الغزالي، حامد بدوي عبد الرحمان، أبوــ  1

  1711 الإنسانية، والعلوم الآداب كلية منشورات

 1797يحي هويدي دراسات في علم الملام والفلسفة الاسلامية ، دار الثقافة ، القاهرة ــ  7

طاهر، الفلسفة الاسلامية، مدخل وقصايا ، دار الثقافة العربية ، القاهرة، حامد ــ  10

2000 

مصطفى عبد الرازق، تمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية ، القاهرة ، الطبعة الاولى ــ  11

1744 

 1797غلاب مصطفى، ابن سينا ،مكتبة دار الكتب بيروت ، ــ  12

  1797 مكتبة الحرية الحديثة، جلمعة عين شمس  علي عبد الفتاح، فلاسفة المغرب،ــ 13



 الفهرس 
 

218 
 

   1711 عاطف العراقي، النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد، دار المعارف ــ  14

  1719 محمد ابراهيم فيومي، الاستشراق في ميزان الفكر الاسلامي، القاهرة ــ  11

 المدار دار. والمصائر والتأثير الألمان النشوء رضوان السيد،المستشرقونــ  11

  2011الثانية  الطبعة. قريش مؤمن مكتبة. الإسلامي

 في والشريعة العقيدة، ترجمة وتحقيق محمد يوسف موسى،جولدتسيهر أجناســ  19

 .بمصر الحديثة الكتب دار. اليهودي للمستشرق الإسلام،

 طبعة دار المعارف ببيروت ،للسهروردي   عبد الحليم محمود،عوارف المعارفــ  11

عبد الحليم محمود، عوارف المعارف  للسهروردي ، الجزئ الاول ، طبعة دار ــ  17

الترجمة،  -تصحيح أخطاء بروكلمان، الأصل : المعارف ببيروت عبدالله بن محمد الحبشي

  1771أبو ظبي،  -المجمع الثقافي / ط

ناشرون  الشيخ محمد فهر شقفة،التصوف بين الحق والخلق، الطبعة الثانية، بلادــ  20

،1790 

المجمع / الترجمة، ط -تصحيح أخطاء بروكلمان، الأصل : عبدالله بن محمد الحبشيــ  21

 .م1771أبو ظبي،  -الثقافي 

الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري، ترجمة محمد عبد الهادي أبو : متزآدم ــ  22

 ريدة، المؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر

، 3تراث الإسلام، تعريب جرجيس فتح الله، دار الطليعة، بيروت، ط: نيكلسونرينولد ــ  23

 م1791

دراسات في حضارة الإسلام، ترجمة إحسان عباس ومحمد يوسف : جيب هاملتونــ  24

 3نجم ومحمود زايد، دار العلم للملايين، بيروت، ط

ف الاسلامي، ي دراسة التصو عليوي الحيدري زهير يوسف، جهود المستشرقين فــ  21

 2010مجلة اروك للابحاث الفلسفية، المجلد الثالث جوان 

 1لبناني، بيروت، لبنان ط، دار الكتاب المصطفى عبد الرازقالتصوف  ماسنيون وــ  21

،1714 

  الشريعة الإسلامية والقانون الروماني ، القاهرة صوفي ابو طالب، بينــ  29



 الفهرس 
 

219 
 

المنظمة  2مناهج المستشرقين في الدراسات الإستشراقية ج الأعظمي مصطفى،ــ  21

  1711العربية للدراسة والثقافة والعلوم 

 بغداد. زيدان عبد الرحمان، المدخل لدراسة الشريعة الإسلامية، مكتة القدســ  27

بان حسين حسن الناجري، الفقه الاسلامي في دراسات المستشرقين، مجلة كلية ــ  30

 2013 2الجزئ24ت، المجلد التربية للبنا

 1792فخري ماجد، دراسات في الفكر العربي بيروت، دار النهار ــ  31

 

 :باللغة الاجنبية

  

  Siehe: Rudi aret: Arabistik and Islamkunde an deutscher 

Universitaeten, Deutsche Orientalisten Seit Theodor Noldeke, 

Steiner Wiesbaden, 1966  

Josiphe shashat Esquisse d’une histior de driot muslemzn 

paris.195 

Renan, Averroès et l’averroïsme, p. 36-37 ; cf. Id, L’Islamisme et 

la Sciences (Paris : Calmann Lévy, 1883 

1
 Salomon Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe (Paris : 

Chez a. Franck, Libraire, 1859)  

Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamique (Paris : 

Gallimard, 1986)   

 

:المجلات والدوريات    

         195 ص. 5112 الثالث العدد. استشراقية دراسات جلةــ م1

 منشور والمقال بريطانيا، في مقيم الاجتماع علم في وباحث أستاذ. الحيدري ابراهيمــ  5 

الإلكتروني القنطرة موقع على  



 الفهرس 
 

220 
 

 مطر قاسم حيدر للدكتور الألمان، المستشرقين دراسة في الإسلامي الكلام علمــ  3 1

  الإلكتروني المنهل موقع على مقال التميمي،

حسن قاسم مراد ، قراءات في بدايات علم الكلام  نقد لآراء فان آس ،مجلة  دراسات ــ  4

 استشراقية 

شافية اوصديق، محاضرة ازمة علم الكلام ، دكتوراه التراث الاسلامي والاساشراق ، ــ  2

(5119فبراري 14) مدونة الالكترونية  

حمد صبري المستشرقون والتصوف،مجلة دراسات استشراقية ،المجلد العاشر ــ  6  

51126   

: ، العدد رقم16-11-5116: الفضل بدران، بمجلة الوعي الإسلامي، بتاريخ محمد أبوــ  2

483. 

    5111، 63زكي الميلاد اسلامية المعرفة السنة السادسة السادس عشر، العدد ــ  8

 



 

"راءات الاستشراقية والقراءات العربية المعاصرة الفلسفة الاسلامية بين الق  " 

 

  :الملخص 

 ولقد ،على اختلافها  العربية العلوم وفي القرآن، في تمثلت التي الاسلامية العربية الثقافة احضان في نشأت الاسلامية العربية الفلسفة ان

بوادر النضج  في طياته يحمل لم الاسلام قبل العربي العقل ان مساهمة كبيرة تصل الى درجة الابداع ،لنفترض ومسلمون عرب فيها ساهم

 انفتاح من تأتت خصبة  فلسفية بذور لهم اصبحت ونشرها، السماوية الرسالة حملهم بعد العرب ان إلا ،العقلي الباعثة على الانتاج الفلسفي 

الفتوحات الاسلامية الكبيرة وامتزاج الثقافة العربية بمختلف الثقافات العالمية على غرار الهندية والفارسية ، خاصة بعد العالم على عقولهم

 . والرومانية

   :مفتاحية كلمات

 

 .د لم الكلام ، الوجو،الاستشراق ، التصوف ، اصول الفقه ، ع الاسلامية العربية الفلسفة

 

« La philosophie islamique entre lecteurs orientalistes et lectures arabes 

contemporaine» 

 

Résumé : 

La philosophie arabo-islamique est née dans les bras de la culture arabo-islamique, 

qui était représentée dans le Coran, et dans les diverses sciences arabes, et les Arabes 

et les musulmans y ont apporté une grande contribution, atteignant le niveau de la 

créativité. , les Arabes, après avoir porté et diffusé le message céleste, sont devenus 

pour eux des germes philosophiques fertiles issus de l'ouverture de leur esprit sur le 

monde, surtout après les grandes conquêtes islamiques et le métissage de la culture 

arabe avec diverses cultures mondiales comme l'indienne , persan et romain. 

Mots clés : la culture arabo-islamique   , cultures mondiales   ,   la créativité  , diverses 

sciences arabes  .  

 

«  Islamic philosophy between Orientalist readings and contemporary Arabic 

readings » 

Abstract :  

The Arab-Islamic philosophy arose in the arms of the Arab-Islamic culture, which 

was represented in the Qur’an, and in the various Arab sciences, and Arabs and 

Muslims made a great contribution to it, reaching the level of creativity. However, 

the Arabs, after carrying and spreading the heavenly message, became for them 

fertile philosophical seeds that came from the openness of their minds to the world, 

especially after the great Islamic conquests and the mixing of Arab culture with 

various global cultures such as the Indian, Persian and Roman. 

 

Key words : culture . creativity  .  philosophy  .  various global  .  Qur’an 

 

  


